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Resumo

A memoria pode ser conceituada como sendo aquela capacidade humana de conservar certas
informagbes, sentimentos e vivéncia que permitem ao individuo atualizar impressGes ou
informagbes passadas ou ainda as reinterpretar como passadas. Contudo, esta acdo da-se
sempre no presente e ndo é eivada de posicBes sobre os fatos rememorados. A partir das
escavagdes arqueoldgicas empreendidas nos remanescentes do Terreiro da Gomeia (Duque de
Caxias/R]) e das memodrias recolhidas acerca de seu funcionamento e crise sucessoéria, o
presente artigo visa debater a funcdo da memoria na construgdo de narrativas sobre o local,
seu funcionamento, crise sucessoéria e destruicdo. A Gomeia foi um dos grandes candomblés
fluminenses, tendo funcionado de 1951 até 1971, quando seu dirigente faleceu e iniciou-se
uma crise sucessoria. A formacdo de trés vertentes sobre estes fatos demonstra como a
memoria é politica e visa justificar determinados pontos de vista e posicbes. As memdrias
recolhidas em pesquisa serdo utilizadas como um dos suportes para a construgdo da
interpretacdo arqueoldgica sobre o término do terreiro de candomblé fluminense.

Palavras-Chave: Memoria, Arqueologia, Candomblé, Terreiro da Gomeia

1 Introducédo?

Na década de 1940, um babalorixd baiano migrou para o Rio de Janeiro. Jodo Alves Torres Filho, com a alcunha de Jodozinho
da Gomeia, saiu de Salvador e dirigiu-se para a entdo Capital Federal. Tata Londird, seu nome religioso, é identificado como
pertencente a tradicdo religiosa dos Candomblés Angola e de Caboclo soteropolitanos (CHEVITARESE; PEREIRA, 2016).
Consideramos esta situagdo um dos motivos para a transferéncia do dirigente para o Rio de Janeiro. Como Capone (1996)
defende, ele estava incluido em uma “marcha religiosa” de pais/méde de santo que deixavam a Bahia e se instalavam em solo
fluminense em busca de um mercado religioso ndo dominado pelas yalorixas de Salvador. Outro motivo para a marcha residia
no preconceito que o babalorixa sofria por ser homossexual, dangarino e musico, o que pode ter sido decisivo para que o Rio de
Janeiro fosse visto como um local que permitisse uma nova trajetoria (CHEVITARESE; PEREIRA, 2016).

Em 1951, Jodozinho da Gomeia inaugurava seu terreiro em meio a uma ampla cobertura dos jornais, pois o dirigente ndo era
apenas um pai de santo, mas ja atuava no carnaval carioca (Jornal Correio da Manhd, 9 de dezembro de 1951). Nos carnavais
da década de 1950 e 1970 apresentou-se em festas em clubes da Zona Sul, desfilou nas escolas de samba e atuou ainda como
um dos coredgrafos do Cassino da Urca e Teatro Jodo Caetano, todos na entdo capital do Brasil (CHEVITARESE; PEREIRA,
2016). O Manso Bantuqueno Ngomenssa Kat'espero Gomeia ou Terreiro da Gomeia iniciou suas atividades instalando-se na
cidade de Duque de Caxias - regido Metropolitana do Rio de Janeiro. A casa tornou-se ponto referencial para artistas e politicos
que buscavam mais que conselhos religiosos, a amizade com Jodozinho da Gomeia rendia recomendagdes a estes e trabalhos
para facilitar situagOes politicas e econdémicas (CHEVITARESE; PEREIRA, 2016).
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Contudo, em 1971, a descoberta de um tumor cerebral, seguido de uma operagdo para sua extracdo, levou o dirigente a
falecer. A sua morte colocou os seus filhos de santo frente as questdes sucessorias do terreiro e, como consequéncia, ndo
houve um consenso quanto a quem deveria ser o/a novo/a regente do local. Mesmo apds a escolha, por meio de consulta ao

jogo de blzios, de uma crianga de 10 anos (Seci de Angord)?, instalou-se um conflito sobre a legitimidade desta nova
lideranga, o que desembocou na formagdo de grupos que questionaram a escolha e desejavam que o local tivesse outras
liderangas (PEREIRA, 2015). Uma das fontes orais apresenta da seguinte forma a nova lideranga escolhida:

Seci era filha de Kitala, uma das filhas de santo que se mudou de Salvador para o Rio com Pai
Jodo. Kitala era a filha de santo mais velha dele e a gente a respeitava por isso. Ela tinha axé e
forca de comando.... Seci?? Seci ndo tinha isso, nunca teve. Ela [Kitala] era mde de sangue de
Seci, mas que fez a menina foi Jodozinho. Sabe, mée carnal ndo pode iniciar a prépria filha. A
Seci nasceu dentro da Gomeia. Quem fez o parto ndo foi médico, mas sim o Caboclo de Pai
Jodo. Depois que ela nasceu Iansd desceu em Pai Jodo e indicou que a menina seria a
sucessora dele, mas nés nunca demos bola para isso, a gente ndo esperava que ele morresse
como morreu. A Seci foi feita pro [sic] santo ainda bebé porque era uma crianca muito doente,
fraquinha... Seci foi criada fora do terreiro, & em Copacabana. Ela foi criada por uma madrinha
que deu estudo, botou ela no francés, na danga. Mas tudo era pago por Pai Jodo. Ela [Seci]
teve do bom e do melhor, mas néo foi criada com a gente la dentro da Gomeia. Ela aparecia Ia
S0 pra [sic] festas. Quando ela foi escolhida para a Gomeia a gente sabia que ela era fraca para
a coisa, ndo teria pulso para comandar a Gomeia. Ela era uma crianca. Como uma crianga
poderia ficar na frente das coisas? Ndo podia e a gente ndo podia deixar aquilo tudo morrer
(ENTREVISTADO (A) E 12).

A sucessdo foi acirrada quando a mée bioldgica do dirigente falecido optou por vender o terreno onde situava-se a Gomeia e
mudar-se para Salvador (BA). Como foi verificado entre as fontes orais, este ato levou a um determinado grupo de filhos de
santo a conseguir a posse legal do terreiro, o que influenciou a continuidade do local. As querelas sucessérias foram
exponenciada devido a uma acusagdo de “roubo” por parte de grupos de oposigdo ao que adquiriu o terreiro e suas
dependéncias.

O Terreiro da Gomeia entrou em desuso ou abandono total apenas no final da década de 1980, a data aproximada para isso foi

o periodo compreendido entre os anos de 1985 até 19883, pois as fontes orais ndo tém certeza e unanimidade quanto ao fato.
Contudo, os dados orais indicam que o local continuou a iniciar filhos de santo por meio de Mametu Kitala e outros que
permaneceram no local neste interim da década de 1980. Porém, a grave crise e o fechamento do local impediram esta
continuidade.

Até a década de 2000 o terreno foi utilizado pela populacdo do entorno como um espaco para que criangas brincassem e para a
realizagdo de festas juninas. Na década seguinte foi erguido uma pequena mureta para a acomodacdo do “Gomeia Sport Clube”
- um time de futebol dos moradores da rua - o que ndo durou muito tempo, pois o local passou a ser usado como
estacionamento de caminhdes (PEREIRA et al, 2012). O destino da drea da Gomeia foi definido em 2003, quando a Prefeitura
de Duque de Caxias desapropriou o local para a construcao de uma creche (GAMA, 2014). Contudo, o projeto ndo foi executado
pela municipalidade, ficando o terreno sem uso até a atualidade.

Destaca-se que os eventos de sucessdo foram decisivos para a instauragdo de um processo que levou a desagregagdo dos

espacos erigidos do terreiro4. O conflito, ou mesmo o descaso, pode ter sido um dos fatores que desencadearam o processo de
destruicdo do local, seja pela subtragdo de elementos ou mesmo pela inexisténcia de manutengdo. Neste artigo averiguaremos
neste como se procedeu no local uma série de agGes que desembocaram na desagregacdo e/ou destruigdo dos espagos
erguidos por Jodozinho da Gomeia.

Apds o conflito instaurado, em tempo cronoldgico ndo consensual entre as fontes orais, j@ que a Justiga havia impedido que a
crianga escolhida pelos buzios assumisse o comando total do terreiro, um filho de santo da casa, por meio de consulta ao
grupo, incumbiu-se da tarefa da compra do terreno onde situava-se a Gomeia, pois a mde carnal de Jodozinho optara por
retornar para a Bahia apds a morte de seu filho. A oralidade é unanime em afirmar que os filhos de santo, cada um a sua
maneira, contribuiram para a aquisicdo do local, sempre expressando a ideia de que ele permanecesse aberto. Ao que tudo
indica, este fato ocorreu, mas neste ponto as consequéncias variam conforme o entrevistado/a. Formaram-se, assim, trés
memdrias sobre a destruigdo e fechamento do local.

Para um grupo (entrevistados E2, E3, E5 e E11) a compra foi seguida de uma expulsdo do grupo litigante que via em Sandra a
sucessdo. Esta agdo teria se dado com o auxilio de forgas policiais que fecharam o acesso a rua onde localiza-se a Gomeia para
que os objetos pessoais e religiosos deste grupo fossem retirados do terreiro e colocados na rua. Quando os litigantes
conseguiram chegar em frente a este, s6 puderam recolher seus assentamentos, roupas e demais objetos rituais e ndo foram
mais permitidos de adentrar o espago. Com o fechamento, parte da cultura material da Gomeia foi transferida para outro

terreiro fora do Rio de Janeiro. Para |4 teriam sido transferidos, conforme a oralidade, os assentamentos da casa®, o trono do

dirigente® e objeto pessoais deste”.

Para outro grupo (entrevistados E1, E4, E8 e E10), a instabilidade da sucessdo foi a responsavel pelo fato de que, apds a
compra, os filhos de santo ndo chegassem a um acordo quanto a quem deveria governar. Assim, o trio indicado pela justica
para tal fim — Ogé Valentim, Mametu Kitala e Mametu Ileci - ndo tiveram comando politico e religioso para manter o terreiro
aberto. Este funcionou por mais alguns anos, inclusive com iniciagdes posteriores a morte do dirigente, sendo fechado por falta
de recursos e membros entre os anos de 1985 e 1988.



Por fim, uma terceira leitura versa que a casa se manteve aberta, mas passara por um processo de subtragédo de telhas, de
portas e lougas do banheiro, o que foi dilapidando a casa até impossibilitar seu funcionamento (entrevistados E6, E7, E9 e
E12). Aventamos que possa ter ocorrido um incentivo ao roubo da cultura material por parte do grupo possuidor do terreno,
como forma de acelerar a destruicdo do local. Ou, de forma concomitante, que a populagdo do entorno, a partir da necessidade
de construir suas residéncias, tenha atuado nesta subtracdo. Em ambos os casos o resultado foi o mesmo: a retirada de
material do local e sua dilapidacdo. E bom ressaltar que as escavacgdes arqueoldgicas empreendidas ndo identificaram, por
exemplo, portas ou janelas no registro arqueoldgico, o que € indicidtico de que eles ja ndo compusessem a casa ho momento
de seu fechamento e destruigdo. Ndo contando com verbas para as reformas, a casa teria sido abandonada ao seu novo dono,
0 que nesta versdo ndo impediu seu funcionamento.

E sobre estas trés vertentes que este artigo se centrarad na elucidagdo do processo de arruinamento do local, ou seja, como o
terreiro foi destruido, abandonado ou transferido. Cruzaremos os dados das escavagdes as memodrias recolhidas e nessa
interlocugdo observaremos como desenvolveu-se uma memoria do processo de destruigdo que indica a permanéncia e a perda
do teor sacro do local.

2 Coleta de dados na Gomeia

A pesquisa optou por ouvir o maximo possivel de “vozes” de como era a Gomeia (fisicamente) e de como foram as suas

experiéncias religiosas® no local. Assim, selecionamos doze pessoas a serem entrevistadas para este fim antes do inicio das
escavagdes do local. Inicialmente, selecionou-se alguns ex-membros da Gomeia ainda vivos (cinco pessoas ao todo, sendo trés
mulheres e dois homens), com idade entre 65 a 85 anos, em média. A escolha deu-se pela constatagdo de que a idade
cronolégica mantinha referéncias com o funcionamento do terreiro, além de averiguar-se com outros dirigentes quanto a
participacdo dos entrevistados na trajetéria do terreiro. Estes primeiros entrevistados sdo, na atualidade, dirigentes e ogas de
terreiros de candomblé. Destaca-se que destes apenas duas mulheres e um homem mantém-se em locais que se identificam
como pertencente a tradigdo Angola de Candomblé de Jodozinho da Gomeia.

Ainda na amostra, dois outros dirigentes homens foram entrevistados e, apesar de se auto identificarem como Angola e da
descendéncia da Gomeia, seus terreiros caracterizam-se pelo uso de termos e ritos da tradicdo nagd para as divindades e por
se utilizaram ainda de festas para Pomba-gira e Exus Catigos da Umbanda. A idade destes varia entre 65 a 80 anos.

Realizamos ainda a entrevista com descendentes de casas que se auto identificam como pertencentes a tradicdo da Gomeia,
sendo dois homens entrevistados. As idades médias estdo entre 25 a 35 anos. Estes ndo residem no Rio de Janeiro, sendo um
morador do Recife (PE) e outro do estado de Sdo Paulo. Devido a distancia, estas entrevistas se deram por meio de
videoconferéncia com o envio prévio de um roteiro de assuntos. A filmagem foi transcrita em momento posterior a sua
realizagdo e, como as demais, seguidas de liberagdo de utilizagdo por meio de termo de cessdo de imagem e audio.

A pesquisa ouviu ainda moradores do entorno do terreno onde situa-se a Gomeia (ao todo, trés pessoas), sendo duas mulheres
e um homem, todos com mais de 60 anos de idade e que residem no local desde a década de 1960, tendo possuido contato
com Jodozinho da Gomeia e com o terreiro em funcionamento.

As entrevistas realizadas ndo seguiram planejamento prévio. Solicitou-se que falassem de sua correlagdo com a Gomeia e o
que achavam importante sobre o tema. Quando um assunto, tal como a edificagdo do terreno, necessitava de mais
aprofundamento, a pesquisa intervinha na fala solicitando um aprofundamento no tema. Cada entrevista durou, em média, 60
minutos e foram transcritas posteriormente a sua realizagdo. Previamente foram produzidos termos de consentimento para a
realizagdo da entrevista, sendo estes assinados autorizando a sua publicagdo, mas condicionando a ndo veiculagdo do nome do
participante e a obrigatoriedade de supressdo da identificagdo de pessoas e lugares que pudessem indicar quem seria o/a
entrevistada. A especificagdo dos entrevistados segue na Tabela 1.



5 DATA DA
ENTREVISTADOS SEXO IDADE PARTICIPACAD ENTREVISTA
Ex-membro da
Gomeia e .
1 20 de julho de
E F 92 anos atualmente !
. 2015
dirigente de
Candomblé
Ex-membro da 18 de agosio de
EZ2 =
F 54 anos Gomeia 2015
Ex-membro da
Gomeia &
E3 I 59 anos atualmente 8 de margo de
- 2017
dirigente de
Candomblé
10 de maio de
E4 M 54 Ex-memb
v anos x-membro 2017
Ex-membro e
15 gost
E5 I a0 anos dirigente de de;;f; ode
Candomblé
Dirigente de 5 de junho de
ES | 5 g
M 35 anes Candomblé 2017
Dirigente de 18 de abril de
E7 | | g
M 40 anas Candomblé 2017
Dirigente de 20 de fevereiro de
E& M 25 - :
! anes Candomblé 2017
Wizinho (a) do 14 de agosto de
ES E &5 it a
anes terreiro 2015
» ~ Wizinho (a) do 14 de agosio de
E10 g : g
F 62 3nos terreiro 2015
’ Wizinhe (a) do 19 de agosto de
E11 M 55 N y
’ anos terrsiro 2015
Ex-membro e
15 d cod
E12 F 50 anos dirigente de e;;?;‘g ©
Candomblé

Tabela 1. Legenda dos entrevistados. Fonte: Autor, 2018.

A pesquisa arqueoldgica na Gomeia deu-se entre os anos de 2015 e 2016 em um total de 30 dias de escavagdo. Estas
ocorreram em dois campos, de quinze dias, com a participagdo de arquedlogos, estudantes de arqueologia da UFR], estudantes
e pos-graduandos de histéria da mesma universidade, voluntarios e afro-religiosos que se prontificaram a contribuir com a
acdo. A escavacgdo teve o apoio logistico da Prefeitura Municipal de Duque de Caxias e da Secretaria de Cultura e Turismo do
mesmo municipio. Com este apoio pudemos ndo apenas limpar o terreno para as escavagdes, mas também nos utilizarmos de
maquinario para a implementagdo das atividades de verificagdo do solo.

Apds as atividades de escavacgdo, a pesquisa arqueoldgica na Gomeia obteve uma cultura material que pode ser classificada em
trés grandes eixos: objetos de uso religioso (referentes ao Candomblé), de usos seculares (aplicados as praticas do cotidiano
ndo religioso) e os mistos (classificados assim pela dubiedade de estarem ou em contextos religiosos ou nas praticas do dia-a-
dia). Esta clivagem permitiu a pesquisa observar que um terreiro é também espaco de moradia, de alimentacdo e de outros
elementos que, apesar de conhecidos na atualidade, ndo se sabia se deixariam vestigios no registro arqueoldgico.

Esta cultura material foi classificada nas seguintes categorias de materiais constituintes: objetos metalicos, vitreos, organicos,
ceramicos (faiangas e barrarias), tecidos, plasticos e rochosos. Isso permitiu inferir formas de utilizagdo, ritos, praticas do
cotidiano, além de averiguar a profundidade histérica da utilizagdo de alguns elementos, como o plastico, por exemplo, dentro
de terreiro de candomblé.

Pelo obtido, fica claro que as praticas religiosas do Candomblé deixaram vestigios no registro arqueoldgico. Nossa amostra
obteve 278 pecgas de matérias identificados como seculares (42,7% da amostra), 177 referentes aos religiosos (27,2%), 166
considerados como mistos (26%) e 30 pecas sem identificagdo (4,1%). Se somarmos os valores mistos aos religiosos
obteremos um valor de 455 pegas que indicam praticas religiosas (53,2% do escavado). Ou seja, pela soma realizada, mais de
50% de nossa cultura material escavada representa praticas, ritos e objetos de cunho religiosos no registro arqueoldgico do
Sitio Arqueoldgico Histérico do Terreiro da Gomeia.

3 Memoérias sobre a Gomeia

Antes de versamos sobre as memorias da destruicdo, é interessante nos atentarmos as nominagdes que o Terreiro da Gomeia

possuiu em dialeto kimbundo? recolhido entre as fontes orais: Bantugueno Ngomenssa Kat'espero Gomeia ou Atim Mosso
Candeng6 Ingomessa Catispero. A primeira forma é passivel de tradugdo - Manso: Aldeia; Bantugueno: Antigo e correlato aos
Bantos na Africa; Ngomenssa: tambores; Kataspero: Casa de origem de Jodozinho na Bahia e Gomeia refere-se & localizagdo
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do terreiro em Salvador. Ou seja, poderiamos traduzir como “Aldeia Antiga dos bantos [dos] tambores de Kataspero da
Gomeia”. O segundo nome ndo se encontrou tradugdo, pois esta ndo fazia sentido nas tentativas de tradugdo pelos ex-

membros do local19,

A presencga de dois nomes, antes de ser um problema relacionado as fontes, é tido neste artigo como um dado a ser trabalhado
pelo conceito de memoria coletiva (POLLAK, 1989; HALBWACHS, 2006). Para Halbwachs (2006) toda memoria possui em sua
existéncia um carater psicoldgico: para que algo seja narrado e lembrado, torna-se necessario que haja um individuo e a
ocorréncia de um fato a ser descrito. Nasce assim o que o autor defende ser a memoria individual (HALBWACHS, 2006).
Contudo, para o autor, mesmo que aparentemente particular, a memoéria remete a um grupo; o individuo carrega em si a
lembranca, mas estd sempre interagindo na sociedade, ja que “nossas lembrangas permanecem coletivas e ndo sdo lembradas
por outros, ainda que se trate de eventos em que somente nds estivemos envolvidos e objetos que somente nds vimos”
(HALBWACHS, 2006, p. 30). Desta maneira, temos o conceito e a correlagdo entre a memoria coletiva e a memdria individual -
uma ndo existindo sem a outra.

Para o caso da Gomeia € interessante refletirmos como as lembrancas emergem dos contatos dos membros e entre as
vertentes de memodria ja descritas. Outro fator a ser considerado foi a constatacdo de que as memdrias da destruicdo foram
“truncadas” e tenderam a uma apropriagdo e significagdo dos fatos ocorridos. Assim, o episodio de lembrar ou esquecer de um
evento relaciona-se aos lugares que os individuos ocupam ou deixam de ocupar como membros de um determinado grupo.
Halbwachs (2006) relaciona a memdria a participagdo em um grupo social ou em uma comunidade afetiva. Neste sentido, a
simples constatagdo de que existem duas nominagdes ao local nos informa como cada pessoa tendeu a desenvolver um
processo subjetivo, mas que também é social: lembrar ou esquecer do nome do local ou apenas nomina-la de Terreiro da
Gomeia.

Nesse sentido, a memdria sobre o nome da Gomeia pode ser compreendida como seletiva: depende dos valores do individuo,
do momento histérico e dos interesses do grupo social, que sempre se remetem a conflitos de definicdo das identidades
(POLLAK, 1989). Uma auséncia de unicidade quanto a nominagdo do local pode relacionar-se ao estabelecimento de varias
vertentes de uma memoria coletiva onde cada grupo, ou mesmo individuo, tendeu a desenvolver no contexto de filho de santo
ou no momento da crise sucesséria e posterior arruinamento da casa. Lembrar ou omitir o nome da Gomeia relaciona-se a
processos que visam “lembrar”, no sentido de valorizar o passado do local ou de “esquecer” um dirigente e espago visto como
espurio. Em outra leitura acerca da memoria, conforme defende Schwarzstein (2001), “esquecer” também pode se relacionar a

sofrimento/dor que as memorias acessadas causam. N&o “lembrar” é uma forma de ndo acessar o trauma.

Assim, dois processos distintos quanto as memorias da Gomeia podem ser observados: o esquecimento do local (e uma
consequente dessacralizagdo) e a manutengdo de uma memdria positiva, que se liga a permanéncia do sagrado naquele
espago. Neste artigo este axioma nos interessa: na atualidade o terreno onde repousam os restos edificados da Gomeia e a
cultura material presente em seu solo, advinda das atividades humanas ali ocorridas, sdo vistos como sacro aos descendentes
do terreiro ou ele ndo possui nada além de elementos seculares? Estes polos permitem debater a questdo da presenga ou
auséncia da sacralidade nos remanescentes do terreiro. Analisar estas memadrias ndo nos lancam ao passado, mas sim ao
presente, pois, “a elaboragdo da memdria se da no presente e para responder a solicitagdes do presente” (MENESES, 1992, p.
11). Ou seja, aos atores que ali transitaram, enquanto filhos de santo, o local ainda possui sacralidade ou ela ja ndo existe
devido a destruigdo?

Para a Gomeia, entdo, as memorias irdo se relacionar, primeiramente, com a categoria Tempo: o tempo em que o terreiro
funcionou e o tempo em que ele ja ndo funciona. Contudo, a separagdo € mais um instrumental que visa dar conta de dois
momentos da trajetéria do local do que, de fato, uma separagdo de periodos - seja ele o presente ou o passado das querelas
religiosas. A partir de nossas entrevistas, observamos que “lembrar” ou “esquecer” desenvolveu um mecanismo de construgdo
de um tempo: no presente se significa ou ressignifica o passado - para alguns o terreiro ndo possui sacralidade alguma, ja
para outros, sim. Assim, questdes como “quem herdou a Gomeia” e “quem agiu de forma errénea que gerasse o seu fim”
suscitaram um aprofundamento nesta correlagdo entre a memoria e a arqueologia. Quem, portanto, é atualmente responsavel
pelo o que ocorreu? Para as fontes orais consultadas, estar, observar ou transitar nos remanescentes do terreiro, na atualidade,
pode significar “reviver” o trauma ou a memodria do trauma (SELIGMANN-SILVA, 2005), mas também denota atualizar o
debate/querela sobre as agdes empreendidas.

Neste interim é que a categoria Espago passa a ter sentido nas elaboragdes das memorias sobre a Gomeia:

O lugar transcende sua realidade objetiva e é interpretado como um conjunto de significados.
Nesse sentido, os monumentos, as obras de arte, assim como cidades sdo lugares porque séo
um conjunto de significados. Por outro lado, quando o lugar ja ndo se coloca como um conjunto
de significados, na maioria das vezes por causa da tecnologia que transforma todos os lugares
em espagos homogéneos, em verdadeiros ‘clones paisagisticos’, os lugares passam a ser ndo-
lugares (LENCIONI, 2009, p. 154).

Para algumas vozes a Gomeia mantém-se terreiro, sacro e o qual se deve obediéncia por isso, sdo a concretizagdo material da
memoria de Jodo Alves e de sua agdo. Para outros entrevistados ele ndo significa mais nada, pois ndo ha nada sacro naquele
espaco, pois tudo se transferiu dali. Passa a ser um lugar sem referéncia, sem sentido, um lugar de passagem e sem fixagdo.
Assim avalia o entrevistado E4: “Ali ndo tem mais nada. Tudo foi levado para [suprimido o nome]. Por que acham que ali tem
alguma coisa? Ndo tem nada, é um terreno vazio”. O entrevistado conclui que: “A Gomeia vive em outro lugar e dentro de
mim, mas nao ali”.

A partir deste conceito, podemos refletir que se o Tempo e Espaco representam e atualizam um periodo passado na Gomeia, 0
valor dado ao local define-se como um sentido para o presente e o futuro. Pensar a relagdo entre os dois dentro das memorias
da Gomeia consiste, de certa maneira, em pensar uma realidade que se estabelece entre o que foi e é o terreiro e aquilo em
que se define como identidade presente - o fator que identifica vozes em suas posigdes na atualidade.



Podemos analisar a dessacralizacdo da Gomeia da seguinte forma: se nada mais naquele espaco é sagrado, seu solo ndo o &,
as estruturas ndo sdo e, por fim, até mesmo a memoéria ndo é mais sacra, pois este se apagou com o que denominamos de
processo de arruinamento do local. Dos entrevistados pela pesquisa, os entrevistados E1, E4, E8 e E10 ndo acreditam mais que
o terreno seja sacro, pois ndo ha mais o que permita ao terreno fazer a intermediagdo entre o plano espiritual e o material. Se
ndo existem mais objetos sagrados, da mesma forma, nada mais ali se remete ao plano dos deuses. Apagou-se ou extinguiu-
se o carater santo também com a morte do dirigente.

Conforme a cosmologia do Candomblé - Santos (1984) ou Rocha (2000) - se todos os ritos de retirada e transferéncia do
sagrado foram realizados e a nova casa que recebeu este material deu continuidade a Gomeia, ela esta viva em outro local.
Assim, conforme esta vertente da memodria, a descendéncia de Jodo Alves foi mantida. O que ficou no terreno lembra um
determinado passado, mas este encontra-se, na verdade, vivo em outro terreiro. Nada em Duque de Caxias remete ao plano
dos deuses. Se eles ndo moram mais ali, o terreno perdeu seu teor sacro. Esta vertente baseia-se no que denominamos de
uma “Crencga Oficial”, ou seja, pelos ritos de transferéncia e pela cosmologia do Candomblé nada mais ha ali que permita
acessar o sagrado. Esta crenga é tdo vivida quanto as demais, mas tende a se basear em aspectos religiosos formais.

Em nossa leitura, é interessante destacar que a dessacralizagdo da Gomeia seja, na verdade, um ato intencional, j& que eles
podem apoiar a continuidade da obra de Jodozinho em outro terreiro que recebeu seus objetos e isto se relacione ainda hoje a
uma oposicdo a sucessora escolhida em 1971. Esta disposigdo nos indica que, para manter o teor santo, o terreno deveria
conter certos elementos que hoje estdo ausentes. A dessacralizagdo se deu pela perda de elementos que compunham a ligagao

entre o mundo fisico e o mundo espiritual, cortado o lago esté desfeito o sentido sacro dos remanescentes do terreiro.

Para outro grupo, os entrevistados E2, E3, E5, E6, E7, E9, E11 e E12, o terreno da Gomeia nunca deixou de ser sacro, ou seja,
ele nunca deixou de acessar o Orum (plano espiritual), permite, hoje ainda, aos adeptos, uma conexdo com suas divindades e
com as memorias das festas e ritos ocorridos ali. Mesmo com o fim do terreiro, o local ndo deixou de ser sacro. Uma vez
tocado pelos deuses, aquele espago mantém-se assim eternamente. Para este grupo ndo importam justificativas “oficiais” da
cosmologia do Candomblé, sua “Crencga Vivida” se opde a estes argumentos e mantém a sacralidade da Gomeia. Esta posigdo
baseia-se nas experiéncias religiosas vividas, mantidas e atualizadas pela memédria. O que importa é o que se sente e 0 que se
expressa e ndo as querelas sucessérias, arruinamento ou transferéncia dos materiais. Se houve uma intencionalidade de um
grupo em comprar o terreno e impedir a continuidade do terreiro, isso ndo importa, a Gomeia mantém-se viva nas memorias
das iniciagGes, no respeito ao terreno e nas rememoragoes da figura do dirigente. Como relatou o entrevistado E12:

Isso aqui [o terreiro] ainda tem axé, meu filho. Tem gente que vé o Caboclo [Pedra Preta] aqui
de noite. Venha aqui na Quaresma, vocé mesmo vai vé-lo andando a noite. Ndo é porque
Jodozinho morreu que isso ndo tem mais valor. Aqui ele plantou o seu caboclo que ele trouxe
da Bahia. Mesmo que ele [o Caboclo] ndo more mais aqui, aqui ainda é o Terreiro da Gomeia. E
aqui que fui feita, é aqui que bato minha cabecga. Tudo aqui tem axé e ndo é o que houve que
muda isso.Isso aqui [o terreiro] ainda tem axé, meu filho. Tem gente que vé o Caboclo [Pedra
Preta] aqui de noite. Venha aqui na Quaresma, vocé mesmo vai vé-lo andando a noite. Ndo é
porque Jodozinho morreu que isso ndo tem mais valor. Aqui ele plantou o seu caboclo que ele
trouxe da Bahia. Mesmo que ele [o Caboclo] ndo more mais aqui, aqui ainda é o Terreiro da
Gomeia. E aqui que fui feita, é aqui que bato minha cabeca. Tudo aqui tem axé e ndo é o que
houve que muda isso.

Sobre este ponto, é interessante analisarmos outro aspecto de manutencdo da sacralidade narrado pelas fontes e observado in
loco pela pesquisa: o terreno nunca foi invadido por pessoas para moraram no local, fato comum na Baixada Fluminense

quando se tem um terreno vacante2. Concomitante a isso, a creche prevista de ser construida pela Prefeitura Municipal de
Duque de Caxias nunca foi erigida, nada desenvolveu-se no local apds a destruicdo das areas edificadas. A ndo ocupacdo
humana nos ¢é indicativa de que a populagdo do entorno do terreiro ainda hoje reconhece o terreno como sacro e por isso é um
tabu ou impeditivo a sua ocupacdo. Morar ou construir ali poderia levar a célera de Jodozinho sobre quem realizasse essa agdo.

Por estes exemplos a pesquisa pode averiguar que o sagrado esta presente no terreno. Ele nunca foi extinto e, pelo observado,
ndo o serd. Como expressou o entrevistado E2: “enquanto a memdria de Jodozinho estiver viva, a Gomeia também estara. Ali,
meu filho, 0 axé nunca morre. Mesmo n&o tendo nada, tem axé e devemos respeitar isso. Aquilo ali é solo sagrado”. E esta
rememoragdo que mantém a sacralidade do espaco. Visita-lo aciona o “lembrar” sobre a iniciagdo, as vivéncias de festas ou as
confraternizagbes. Isso atualiza e reelabora o sentido de pertencimento ao local, independentemente de estar conservado ou
nao.

Durante escavagdes arqueoldgicas empreendidas em 2016 recebemos alguns ex-membros da Gomeia que foram visitar as
atividades. Em especial uma senhora, com oitenta anos e mais de cinquenta de iniciada por Jodo Alves, nos forneceu
argumentos que validam a leitura deste artigo de que o caradter santo do local ndo se perdeu. Esta senhora, com imensas
dificuldades de locomogdo, ao chegar na area que estava sendo escavada, tirou suas sanddlias e prestou reveréncia as
estruturas em evidenciagdo. Ela nos informou que a deferéncia era necesséaria pois a Gomeia nunca havia sido extinta, ela
estava ali naquelas estruturas. Emanavam energias daqueles restos erigidos. Segundo sua fala: “Eu fui feita aqui, ali dentro
daquele quarto que vocés tdo [sic] vendo. Aqui é meu sagrado e ele nunca se perdeu. Eu fico feliz em poder ver ele de novo.
Nossa, eu passei tanta coisa boa aqui. Eu fui tdo feliz aqui. Olha quanta energia emana dali”.

Assim, nos é claro que nunca houve uma dessacralizagcdo daquele local, sendo esta nossa posigdo neste artigo. Houve um
processo fisico de apagamento e destruigdo das estruturas precedido pela transferéncia de cultura material para outro terreiro.
Contudo, o carater religioso nunca fora extinto com estes eventos. A “Crenga Vivida” atualiza e mantém operante a categoria
sacra do local. As memorias sobre o terreiro “lembram” e mantém vivas as recordagbes e o tom sacro daquele local.



O que o exemplo desta senhora nos permite averiguar é que a memoria e crengas vividas se mantém sagrada, pois geram um
sentido de pertencimento, de vida e de identidade, mesmo ndo havendo mais a Gomeia. Portanto, as vivencias religiosas tidas
na Gomeia ndo apenas ddo sentido a memodria, mas a anima (no sentido de dar vida e sentido sobre esta). S&o elas que
mantém a sacralidade do local.

Cria-se uma memodria coletiva que ndo apenas mantém viva a memoria do dirigente, mas “luta contra a inércia do cotidiano,
captura os fragmentos que sente significantes ou Uteis e trabalha por dinamiza-los” (ZUMTHOR, 1997, p. 27). A memoria sacra
ndo anula as querelas passadas na sucessao, mas as reelaboram, excluindo dela elementos que destoam de um passado que
se deseja lembrar e manter. Nesse sentido, a Gomeia nunca deixou de ser sacra. Todos estes pontos nos indicam que
permanece no local o signo do sagrado.

4 Leitura arqueoléogica do processo de arruinamento no Terreiro da Gomeia: algumas conclusdes

Do ponto de vista material o que significou a morte de Jodo Alves em 1971? Como vimos, houve uma disputa em torno da
sucessdo. O que isto impactou na manutengdo da Gomeia até meados dos anos de 1985 ou 1988, quando o terreiro fechou?
Invariavelmente, os dados arqueoldgicos e orais indicam um processo de arruinamento da casa. Obtivemos trés vertentes orais
sobre o fim da Gomeia e este processo: a depauperagdo das estruturas, o abandono e depredacdo dos espagos erigidos
(seguido de uma subtragdo de elementos) e a transferéncia dos objetos de Duque de Caxias para outro terreiro.

Podemos pensar que, se uma leitura é verdadeira, as outras ndo seriam. Se houve um abandono, ndo é possivel que tenha
havido uma transferéncia de cultura material, por exemplo. Contudo, atrelando os dados arqueoldgicos as fontes orais, a
pesquisa arqueoldgica concluiu que cada um dos grupos de interesse narrou um dos elementos que levou ao fim da Gomeia.
Eles ndo se op6em, mas sdo, na verdade, complementares.

Este fato nos permite compreender como diferentes versGes sobre o fim da Gomeia foram elaboradas a partir do que Parés
(2007) indica ser uma “simplificagdo seletiva” das memdrias: no caso em questdo, para reforgar ou mesmo destacar uma
posigdo no litigio sucessorio ou quanto ao término do terreiro, as lembrangas sdo simplificadas, redirecionadas ou mesmo
dilapidadas para a construgdo de uma narrativa que privilegie um fato ou uma posigdo religiosa e politica.

Assim, para o caso da destruicdo, é plausivel concluirmos que houve um abandono parcial do terreiro apds alguns anos de
continuidade da Gomeia. Um dos grupos que assumiu o poder ndo deve ter conseguido manter a ordem e o funcionamento da
casa, ja que a sucessdo era questionada. Concomitante a este fato, com a auséncia de um dirigente aceito por todos os grupos
de interesse e o parcial abandono das dependéncias que sé eram utilizadas durante as festas, eventos de subtragdo de
elementos estruturais (portas, janelas e etc.) devem ter ocorrido por membros de grupos rivais que desejassem macular a
imagem de dos que regiam o terreiro.

Nesse interregno ocorreu o evento de compra do terreno da genitora de Jodozinho da Gomeia por um grupo de interesse entre
os membros da Gomeia. Esta compra tinha por fungdo manter o terreiro em funcionamento, mas percebemos que o resultado
ndo foi esse, pois acirrou os embates. Este grupo que adquiriu o terreno optou por transferir os materiais religiosos mais
importantes do local para outro terreiro, permitindo que os demais membros retirassem os seus assentamentos. Assim,
transferiam-se elementos do dirigente. Mantinha-se assim uma continuidade do terreiro ndo mais na Gomeia de Duque de
Caxias, mas em um terreiro que se assumiu como continuacdo da tradicdo do dirigente. Com a transferéncia dos materiais, a
casa tendeu a encerrar suas atividades definitivamente, o que esvaziou o terreiro e transferiu para outras casas os membros
litigantes a esta acdo. Neste momento os grupos de interesse arrefeceram suas atuagdes, pois ndo havia mais nada pelo que
brigar, tudo estava encerrado e transferido.

E como deu-se a destruigdo do local? Cruzando os dados os arqueoldgicos e os orais, podemos concluir que, com a morte de
Jodo Alves, os recursos para a manutengdo da casa diminuiram drasticamente, pois ndo havia mais, por exemplo, o dinheiro
vindo da mesa de jogo de buzios (uma das principais fontes de recursos de qualquer terreiro), assim a renda para financiar a
compra de insumos tendeu a diminuir. Ao mesmo tempo, apds a morte do dirigente, as querelas politicas se avolumaram e
tornaram assuntos como a manutencgdo das estruturas secundarios. Elementos que viessem a se deteriorar apds o ano de 1971
podem néo ter sido repostos, ja que ndo foram identificados nas escavagdes empreendidas ou foram subtraidos em momento
ndo definivel.

A partir dos dados da escavacdo, é possivel interpretarmos que a diregdo da casa pudesse se utilizar de cotas ou mensalidades
para a manutengdo dos espagos, mas é interessante destacar que mesmo esse afluxo financeiro podia ndo ser o necessario
para a manutencdo das dependéncias do terreiro. Assim, a pauperizacdo do local teve inicio. E possivel concluir que se
consertava o essencial e necessario, deixando-se de lado outros elementos menos importantes ou que pudessem ser feitos em
outros momentos.

Como o terreiro passou por um processo em que o/a dirigente ndo mais residisse nele, a Gomeia passou por periodos de quase
auséncia populacional?2, pois os adeptos s6 se dirigiram ao local em dias de ritos e festas. A possibilidade de furto de
elementos construtivos deve ser considerada neste contexto e ndo foi impossivel de ocorrer. Como ja exposto, aventamos que

membros litigantes ou ainda outras pessoas podem ter feito esta agdo, fato expresso nas entrevistas recolhidas.

Para a pesquisa em curso e, através dos dados orais coletados, neste processo em que o local ia se arruinando uma das
solugdes encontradas foi, entdo, transferir os elementos religiosos para outro terreiro, pois a devastacdo e/ou destruigdo da
Gomeia encontrava-se em curso e era necessario salvaguardar a memoria de Jodo Alves. De fato, isto ocorre e ndo podemos
emitir um juizo de valor sobre a agdo. Se ela teve interesses meramente religiosos de manter o legado de Jodozinho ou se foi

uma acdo que visava dar notoriedade e uma ideia de continuidade do terreiro em outro local?3, ndo podemos inferir sobre isso.



Contudo, as analises arqueoldgicas realizadas junto aos dos remanescentes edificados do local e junto a cultura material, nos
indicaram que os espagos erigidos passaram por um outro processo: houve uma destruicdo das estruturas com o uso de
maquinario (possivelmente um trator). Ao observarmos alguns contextos arqueoldgicos isso ficou claro a pesquisa. Nossa
leitura faz-se entendendo que, uma vez transferida a cultura material, houve a intengdo de inutilizar o espago. Como ocorriam
ainda “vozes” e posicdes que tensionavam manté-lo aberto, fazia-se necessario barrar isso. A proibicdo da entrada no local foi
seguida de uma destruicdo do mesmo, pois nada mais havia de religioso ali. A destruicdo deu-se com a utilizagdo de um
maquinario que adentrou o terreiro e no sentido norte-sul (do portdo para dentro do terreno) e destruiu as paredes do
barracdo, as pilastras que o sustentavam, além das casas de santo e demais estruturas. Nossa leitura baseia-se na verificagdo
de que as estruturas de ferragem que compunham as vigas de sustentagdo das edificagdes encontraram-se todas retorcidas e
destruidas neste sentido (norte-sul), o que indica um evento Unico e violento de destruigdo.

Esta situacdo também foi analisada corrobora com nossa teoria durante a escavacdo do Ariaxé do Terreirol4. Na camada
superior da estrutura havia uma enorme quantidade de telhas quebradas que encobriram a estrutura associadas a um
sedimento arenoso, o que defendemos ser a camada com a presenca de material arqueoldgico. A disposicdo de telhas de
amianto que compunham o teto de forma tdo quebradica deve ter se dado pelo uso do maquinario para a destruigdo do telhado
do barracdo.

O arruinamento da Gomeia, entdo, deu-se por uma sucessdo de eventos de desmonte/furto seguido por uma destruigdo
mecanica? Nos ficou claro que, para barrar a possibilidade da manutengdo do local, apos a transferéncia de sua cultura material
religiosa para outro terreiro, tenha sido efetuado uma destruicdo de suas estruturas, o que impediria uma reocupacgao deste (se
ela ja ndo estivesse impedida pela posse do terreno por um dos membros litigantes que realizaram a referida transferéncia).
Assim, destruir significava inutilizar os espagos do local. Ou seja, para determinado grupo, o espago ndo era mais sagrado, ou
seja, passivo de intervengdo para gerar a destruigdo.

Assim, o processo de arruinamento ndo foi responsavel apenas pela destruicdo da Gomeia, mas também por um determinado
apagamento de sua presenca da paisagem de Duque de Caxias. Afinal, se o que ndo é visto ndo é lembrado, destruir a
presenca fisica do terreiro é apagar a sua presenga e, de certa maneira, as suas memorias. Esta afirmagdo faz-se com a
constatagdo de que, apds a destruigdo, implementou-se uma camada de aterro com solo argiloso que visava, em nossa leitura,
apagar a presenca do terreiro. Conforme averiguado pelas escavagbes, esta camada encontra-se sobre os remanescentes da
destruicdo com a clara intengdo de aterra-los. Esta camada com fungdo de selamento indica uma intencionalidade em apagar e
soterrar a presenca fisica da Gomeia. Sua aplicagdo pode ser lida como uma acgdo intencional que visava descaracterizar o
terreno para uma possivel venda ou mesmo para anular a presencga ou reminiscéncia do sacro no local. Uma vez soterrada a
Gomeia, também o seu sacro ndo seria mais visivel e s6 poderia ser acessado na outra casa em que os objetos transferidos se
encontram. Esta acdo também pode ser entendida como a vitéria de um dos grupos litigantes sobre os demais, pois soterrar
aciona o signo do esquecimento.

Do exposto até aqui, portanto, definimos que o processo de arruinamento da Gomeia caracterizou-se por uma sequéncia de
eventos que se iniciaram ainda com o terreiro em funcionamento nos eventos pds falecimento do dirigente, mas foi
rapidamente finalizado com a agdo de um maquindrio que destruiu as estruturas edificadas do local como forma de impedir sua
continuidade. Uma agdo politica cara ao grupo que a empreendeu, pois apagou da paisagem de Duque de Caxias um dos
terreiros referenciais para a formagdo do Candomblé carioca e paulista (SILVA, 1995).

Os dados arqueoldgicos obtidos com as campanhas de escavacdo nos mostraram que ndo havia no registro arqueoldgico
portas, janelas ou outros elementos similares, o que pode ser indicativo de que estes ja ndo compunham a Gomeia no evento
final de destruicdo. A quantidade de telhas quebradas, também presente no solo e impossivel de contabilizacdo, nos fornecem
a leitura de que estas ndo foram totalmente subtraida, mas também foram destruidas pelo maquinario. Da mesma forma, a
auséncia de lougas sanitarias no mesmo registro reforga ainda mais nossa leitura: foram retiradas antes da destruigdo.

Conclusivamente, as memorias da destruigdo, quando unidas, apresentam um contexto de dilapidagdo tanto da memoria fisica
do terreiro, mas também a tentativa de uma dessacralizacdo do local. Contudo, mesmo a acdo fisica ndo apaga as experiéncias
e vivéncias do sagrado pelo qual parcelas de nossas fontes viveram. Portanto, a sacralidade do terreiro nunca se desfez, talvez
pela suspensdo repentina das querelas com a destruicdo, mas sobretudo pela acdo da memodria que ressignifica
constantemente o que foi vivido. Isto gera um sentido de continuidade e de pertencimento, tal como expresso por parte das
fontes ouvidas.

Vivéncia, experiéncias religiosas, amizades e construgGes de novos arranjos familiares e religiosos foram interrompidos quando
o tecido religioso ndo conseguiu solucionar seus conflitos ocorridos na época da sucessdo de lideranga. O impasse gerado pela
memoria, atualizada a partir das escavacgdes realizadas, manteve-se (e mantém-se), dando origem a uma polifonia de valores
junto ao grupo - o que ficou de legado da casa? A lideranga era capaz? Por que houve o arruinamento? Defendemos que a
figura de Jodo da Pedra Preta era o agente politico que aglutinava todos os grupos politicos que ja deveriam estar presentes
enquanto este dirigia o local. Mas, com a sua morte, criou-se um estado em que estes, ndo se entendendo quanto as
demandas de quem o sucederia, tenderam a dissociar-se e criar memdrias e narrativas proprias que correlacionam seus
anseios e visGes sobre a continuidade da Gomeia. Assim, se por um lado o terreiro foi esvaziado de significados até ser
abandonado no final da década de 1980, ao mesmo tempo vemos a construgdo histérica de narrativas que justificam tanto a
permanéncia dos grupos politicos de interesse quanto a sucessdo. Estes Ultimos tenderam a associar-se e criar narrativas que
os fazem presentes até a atualidade como os que “deveriam ter governado”, mas também d&o sentido a um conflito gerado por
si mesmos.

Assim, do ponto de vista material, o processo de arruinamento da Gomeia pode ser entendido como uma questdo micropolitica
ndo solucionada e que culminou em uma sequéncia de agdes - abandono, transferéncia de cultura material ou subtragdo desta
- regimentadas por grupos de interesse diversos quanto a continuidade do local e sua lideranga. Assim, a desagregacdo da
Gomeia ndo se deu apenas no plano material, mas ocorreu também junto aos individuos que compunham o terreiro. As



memorias coletadas pela pesquisa apresentam como estas memorias da destruigdo atualizam o debate sobre a sucessdo e
ainda remetem ao tema de quem deveria ter dado sequéncia ao terreiro.

Ao inserirmos o dado arqueoldgico nesta pesquisa, percebemos como o rememorar é uma “ilha de edicdo” que seleciona fatos
e atores para dar sentido a determinados pertencimentos ou mesmo posices politicas, nunca isentas de sentido que da pela
posigdo do ator no contexto de conflito ocorrido. A materialidade dos estudos arqueoldgicos vem congregar mais uma forma de
analisar como esta “edicdo” tende a ser seletiva e se atualizar no presente dos discursos recolhidos.
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1 Para esclarecimento dos termos do candomblé utilizados no artigo, indicamos o acesso ao dicionario. Disponivel em:
<http://vidademacumbeiro.blogspot.com.br/2008/11/dicionrio-yoruba-portugues-5a-ed.html> Acesso em 01 fev. 2017.

2 As fontes orais divergem quanto a idade da menina: horas ela tem oito anos e horas possui dez. Os jornais sempre a indicam
com oito anos, mas a descrevem com dez anos em apenas um ano apds o falecimento de Jodozinho. Assim, a idade real é
incerta e aproximada.


http://vidademacumbeiro.blogspot.com.br/2008/11/dicionrio-yoruba-portugues-5a-ed.html

3 A datagdo advém do material arqueoldgico que permitiu a inferéncia desta data por meio do uso de moedas presentes no
registro arqueoldgico para tal fim.

4 As fontes orais divergem quanto a idade da menina: horas ela tem oito anos e horas possui dez. Os jornais sempre a indicam
com oito anos, mas a descrevem com dez anos em apenas um ano apds o falecimento de Jodozinho. Assim, a idade real é
incerta e aproximada.

5 Conforme o Correio da Manh3 de trés de abril de 1971, Sandra ou Seci Caxi foi a escolhida pelos buzios para subir ao
comando da Gomeia. Contudo, a menor foi proibida pelo Juiz de Menores da Comarca de Duque de Caxias — Eduardo Canotta -
de assumir o cargo devido a idade. Esperava-se pronunciamento da Curadora do caso, Maria de Andrade Esqui, sobre o
assunto. Para o Juiz de Menores de Niterdi (comarca que abarcava Duque de Caxias), Jessir Gongalves da Fonte, as festas, os
horarios e a presenga de bébados poderiam influir negativamente da formagdo moral da crianga, o que poderia impedi-la de
assumir o cargo. O mesmo jornal, publicado no dia cinco daquele més indica que o Juiz de Menores era filho de santo da
Gomeia, 0 que poderia passar ao publico alguma lisura quanto ao processo ou mesmo que este era direcionado para que
Sandra ndo assumisse o cargo.

6 Cadeira de onde os dirigentes do candomblé comandam as festas e ritos. Representa materialmente seu poder de comando.

7 Alguns objetos pessoais de Jodo Alves estdo sob a posse do Instituto Histérico de Duque de Caxias. O local localiza-se no
subsolo da Camara dos Vereadores do municipio, situada na Rua Paulo Lins, 41 - Jardim Vinte e Cinco de Agosto, Duque de
Caxias - RJ.

8 Para o presente artigo, a partir do conceito de Experiéncias Religiosas de Thompson (1978), defendemos que ela deva ser
conceituada e entendida como o conjunto de informagGes, de contatos e mesmo de circulagdes que os entrevistados tiveram
durante sua vida dentro do Terreiro da Gomeia.

9 Dialeto africano utilizado em terreiros da tradigdo Angola de Candomblé no Brasil.

10 Apesar da referida tradugdo, Nicolau Parés (2007) nos fornece outra origem para o termo Gomeia: estaria relacionado a um
terreiro, da tradigdo Jeje, denominado de “Agomé” que se situava na regido onde Jodo Alves abriu sua roga em Salvador: “o
‘terreiro de Agomé’ (variante Agomea) localizado em Campinas, nas imediages de Piraja, na freguesia da Penha [em Salvador]
[...] O nome do terreiro deriva seguramente de Agbomé, atual Abomey, capital do antigo reino de Daomé [...] E provavel que
esse terreiro de Agomé tenha dado nome ao bairro da Gomeia, localizado perto de Sdo Caetano, ao Sul de Campinas. Arthur
Ramos ja sugeriu ser o topénimo ‘uma corruptela da forma portuguesa do Dahomey (Agomé, Dagomé nos documentos
antigos), o pais dos geges’ e, em apoio dessa interpretagdo, Edison Carneiro acrescentava que ‘dois dos trés candomblés geges
da Bahia - os de Manuel Menezes e Faleféa - estdo localizados na vizinhanga da Gomeia. Também funcionou ali o terreiro de
Jodozinho da Gomeia que, embora de nagdo angola, apresentava, como nota Ramos, importantes ‘intromissdes jejes’.
Testemunhas oculares das festas daquela casa lembram que ‘tinha muitas pessoas jejes, era angola, mas tocava candomblé
jeje, fazia muito Omolu, Oxumaré, Nana" (PARES, 2007, p. 154).

11 Para este ponto, ver o texto de Mota (2009).

12 Uma das fontes nos narra esse ponto da seguinte forma: “Ah, meu filho, depois que Pai Jodo morreu o terreiro ficou vazio.
Antes ele mantinha a gente I& com comida e roupa, mas depois que ele morreu a gente teve que se virar. Todo mundo morava
junto e vivia 1a [no terreiro] junto. Depois [da morte do dirigente] ndo tinha mais dinheiro pra [sic] nada. O que entrava era
para manter a casa, fazer uma pintura nova pra [sic] uma festa. Mal dava pra [sic] gente comer. Ai tivemos que dar um jeito.
Eu fui morar em outro lugar, a [suprimido o nome] também. A [suprimido o nome] abriu seu terreiro em [suprimido o nome].
Depois que tudo ficou vazio ai é que a coisa pegou, comegaram a roubar tudo. Teve gente que levou coisas do terreiro pra [sic]
casa. Até garfos eles levaram de 1a. Aquilo ficou ao Deus dara. Ndo tinha Pai Jodo para comandar as coisas”.

13 Uma das fontes descreve: “Dizem que levaram as coisas apenas para fechar a Gomeia, que ndo era mais possivel manté-la
aberta. Mas acho que, na verdade, [suprimido o nome] s6 levou as coisas para se dizer herdeiro de Pai Jodo. Ndo precisava
disso, ndo tinha por que nos tirar dali e levar as coisas. Era s6 ter unido e continuar a casa. Foi uma pena levaram de |a as
coisas, Pra [sic] que? So pra [sic] levar o nome da Gomeia junto? Acho que foi isso, eles queriam levar a Gomeia com eles e
ndo Pai Jodo”.

14 O ariaxé pode ser um sulco construido no solo, uma pilastra que se aproxima do teto ou mesmo um poste ligado ao telhado
do terreiro e que tem por fungdo ligar os planos material e religioso para as trocas de energia e presentificagdo das entidades
em festas no terreiro. E, ainda, um dos centros de energia que tem por fungdo manter o terreiro em funcionamento. Ele possui,
via de regra, um assentamento de orixa/nkisi implantado pelo dirigente do local.



