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Resumo

Este artigo trata do reconhecimento das arquiteturas afro-brasileiras presentes nos territérios quilombolas, tomando
como referéncia o terreiro de candomblé IIé Axé Xapana, localizado na comunidade de Santiago do Iguape, Vale do
Iguape, Cachoeira/BA. No territorio quilombola afirma-se a existéncia de uma cosmovisdo afro-centrada e afro-
referenciada, onde articulam-se movimentos anticoloniais que constroem arquiteturas contra-hegemanicas, como
as que constituem os terreiros de candomblé, essenciais para a permanéncia e resisténcia dessas comunidades. A
metodologia qualitativa fundamentou-se no convivio com a comunidade do IIé Axé Xapana e suas ritualidades, em
entrevistas/escutas, registros fotograficos e na forma descritiva e detalhada da arquitetura e de elementos rituais
afro-brasileiros. Como resultados, destaca-se a relevancia da afirmacdo de uma ancestralidade negra/africana,
expressa na materialidade e imaterialidade do terreiro de candomblé, edificado a partir das diversas manifestacdes
culturais e religiosas existentes. Essas arquiteturas s@o patrimbnios materiais e imateriais compostos
simultaneamente, conduzidos pelo fluxo de axé vital que vai dar sentido Unico e singular & arquitetura dos terreiros
nos quilombos.

Palavras-chave: Arquitetura Afro-brasileira, Terreiro llé Axé Xapana, Territério Quilombola

1 Introducéo

Desde os primeiros anos da presenca dos povos africanos no Brasil, as formas de resisténcia a escraviddo se constituiram
de maneiras diversas. O periodo colonial foi marcado por atos de desumanizacdo desses povos, mas caracterizaram-se,
sobretudo, por constantes movimentos de lutas e resisténcias, através das trocas de conhecimentos, mercadorias,
movimentos e transitos de distintas ordens, assim como transmigracdes de pessoas, objetos e religiosidade. Os navios
negreiros transportaram, através do Atlantico, durante mais de 350 anos, ndo apenas um enorme contingente de negras e
negros cativos destinados a trabalhos diversos nas Américas, como também as suas personalidades, maneiras de ser e de
se comportar, e suas crencas (VERGER, 2018). Conforme Macedo (2013, p. 100),

[...] ao provocar deslocamento macico de populacdes africanas, a escraviddo e o trafico de escravos
deram origem a um novo fendmeno: a transposicao de culturas africanas e a consequente interacao
entre experiéncias socioculturais africanas e as experiéncias socioculturais existentes nos locais
para onde os africanos e afrodescendentes foram levados, num fendmeno conhecido como
diaspora africana.

Os negros escravizados foram desumanizados e tiveram vidas marcadas pela violéncia, dominagéo e opresséo dos seus
corpos, fato que se perpetuou em anos de escraviddo, pos-abolicdo e pds-colonialismo. Em didaspora, as pessoas
escravizadas trouxeram e ressignificaram, em territério brasileiro, uma riqueza de expressdes culturais: festividades,
religiosidades, estéticas, artesanatos, culinarias, organiza¢gfes econdmicas e politicas. Oriundos de diferentes lugares e de
distintos povos da Africa, chegaram as coldnias na América.

No Brasil as populacdes africanas se organizaram em comunidades que, atualmente e juridicamente, constituem as
comunidades tradicionais e formam os territérios quilombolas. De acordo com Beatriz Nascimento (2018a), quilombo é uma
condic&o social. E um tipo de sistema social alternativo formado pelos negros, que se constitui, segundo Nascimento (2018a,
p. 70), “mais na necessidade humana de se organizar de uma forma especifica que ndo aquela arbitrariamente estabelecida
pelo colonizador”. A autora resgata o conceito “Kilombo” de Angola,

A ordem oficial, represséo, é que chamou isso de quilombo, que € um nome negro e que significa
unido. Entdo, no momento em que o negro se unifica, se agrega, ele esta sempre formando um
guilombo, esta eternamente formando um quilombo, o nome em africano € unido (NASCIMENTO,
2018b, p. 126).
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Abadias do Nascimento (1980, p. 263) ressalta que "Quilombo nao significa escravo fugido. Quilombo quer dizer reunido
fraterna e livre, [de] solidariedade, convivéncia, comunhdo existencial.". O autor analisa essa coletividade herdada como
memoria a ser praticada em prol de valorizar os lagos afetivos e perpetuar a cultura afro-brasileira.

Macedo (2013), por sua vez, compreende que os quilombos eram como “pequenas Africas”, cravadas em solo americano,
que “reproduziram as formas comunitarias tradicionais, mas encontravam-se abertas a incorporacao de grupos sociais nao
escravizados e a negociagdo com os integrantes sociais do ambiente em que foram criadas” (MACEDO, 2013, p.119). Os
elementos e significados das diversas etnias africanas convergiram, e cada quilombo desenvolveu sua cultura baseada na
tradicdo dos grupos que a formaram, acrescentada das praticas de outras culturas, como a dos povos originarios e a
portuguesa.

No que cabe a arquitetura, Pereira (2011, p. 03) comenta que,

[...] na Africa negra fala-se em torno de mil linguas diferentes. Isso vale dizer que deve existir um
namero semelhante de culturas arquitetdnicas diferentes, cada uma delas se diversifica em
numerosos programas (templos, palacios, prédios administrativos e comunais, pracas, vias urbanas
e rurais, construcbes de defesa etc.). Essas questbes refletem diretamente na diversidade da
formagéo cultural, arquitetdnica e urbanistica existente na comunidade [quilombola].

Essa arquitetura foi produzida por meio das técnicas construtivas tradicionais africanas, utilizando materiais locais e
adaptando-se ao novo ambiente. Nas comunidades quilombolas do Vale do Iguape, municipio de Cachoeira, Recéncavo da
Bahia, a presenca da cultura negra é rememorada nos diferentes modos através dos quais 0os remanescentes quilombolas
se relacionam com o territério. Tais modos, transmitidos pela oralidade através das geracdes, sdo expressos nas relacées
com a natureza e em suas praticas culturais e religiosas, além de se materializarem nas arquiteturas afro-brasileiras dos
terreiros de candomblé.

A arquitetura do terreiro se constréi a partir da simbiose entre a matéria (corpo) e a relacdo com a natureza (espirito). Os
rituais evocam e materializam o espaco edificado a partir da natureza divina presente no territorio e, por meio dos ritos, a
paisagem sacraliza as multiplas simbologias desenhadas na arquitetura. O corpo arquiteténico vai estruturando-se pelo

fluxo dinamico de axé*, que é conduzido pelos deuses africanos evocados em seus rituais. O axé é o elemento fundamental,

central e dinamico do Candomblé, “é o elemento imaterial que permeia todos os seres e coisas do mundo” (VELAME, 2012,
p. 53).

Este artigo aborda as diferentes formas de expressdo da arquitetura afro-brasileira do terreiro de candomblé 11& Axé?

Xapana?® e de seu territorio sagrado, localizado na comunidade quilombola de Santiago do Iguape, no Vale do Iguape. Tem

1 Asé: “O termo axé é, para o povo ioruba, um poder invisivel que transmite uma energia divina e intocavel que as pessoas s6 pressentem.
Denominado de hamba ou nguzu pela nagéo bantu, e exa, pelo povo fon, a palavra axé se generalizou, se popularizou e passou a serem aceitas
e utilizadas também pelas demais nacdes-irmas. O axé é a for¢a que produz crescimento. Quando Olorum criou 0s quatro principios basicos da
natureza: o fogo, a agua, o ar e a terra e soprou neles o seu ofurufl — o halito sagrado — estava distribuindo no Universo o seu poder. Este poder
¢ 0 axé, que se movimenta em todas as direcdes! E essa mobilidade que permite que o axé se distribua primordialmente nas pessoas, fazendo
entdo com que elas consigam se transformar em um altar sagrado, em que as forcas divinas s&o mais sentidas e vistas. E também distribuida
nos objetos, nos alimentos, nos animais, nas folhas etc. Quando o axé se fragmenta e passa a ser dividido em pequenas por¢des, denomina-
se ixé. Sem o axé nada existe, nada se harmoniza nem se interliga, pois ele € quem faz as coisas acontecerem. Para que isso ocorra é necessaria
a unido do ser humano com os rituais, com as cantigas e também com o uso de palavras de encantamento. O axé falado, explodindo no ar, é
redistribuido em particulas nos elementos que formam a atmosfera, criando e formando novas condi¢Ges de trazer harmonizagdo ao aié”
(KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 42).

2 |lg Asé: “E a morada arquitet6nica e sagrada das divindades, um conjunto onde agem as energias naturais, que faz a ligagao fisica destas com
os seres humanos. Um lugar publico, aberto a todos que o procuram e que recebe variados nomes, entre eles a "casa das for¢as sagradas”, a
"casa dos elementos poderosos da natureza”, "casa-de-santo"”, "Axé", "ro¢a" ou "terreiro". Na nacao ioruba as casas de candomblé denominam-
se llé Axé; na nacgédo fon, Kwe, Abassa ou Humpame; e Mbazi ou Canzud, na nagéo bantu”. (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 43)

3 Sanponna: Outro nome para Obaluaié. (PRANDI, 2001, p. 570).
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como principal objetivo o reconhecimento e a valorizacao das arquiteturas afro-brasileiras, entendendo-as como arquiteturas
contra-hegeménicas que se revelam como importante patriménio da resisténcia da cultura negra africana no territério
quilombola.

Nesse sentido, utilizou-se 0 método qualitativo e empregaram-se algumas técnicas de levantamento de informacdes, como
visitas de campo, cadastramento do espaco do Ilé Axé Xapana, registros fotograficos, entrevistas/escutas, convivio com a
comunidade e suas ritualidades. Essa abordagem permitiu a compreensao das diferentes percepc¢des, visdées de mundo e
conhecimentos observados durante a pesquisa. Esse convivio contribuiu para acessar um conhecimento particular de cada
elemento arquiteténico, simbolo sagrado, ritual e significado da territorialidade quilombola, o que conduziu a adogéo da
forma descritiva e detalhada da arquitetura e de elementos rituais afro-brasileiros.

Ademais, o artigo se desdobra nas seguintes secdes: a primeira versa sobre o entendimento dos terreiros de candomblé a
partir dos conceitos de territério e territorialidade; a segunda secdo aborda a arquitetura afro-brasileira; e a Ultima, analisa

a arquitetura sagrada do Ilé Axé Xapand, a Casa de Obaluaié?, para a compreensédo detalhada das simbologias presentes
em cada ambiente, entrelacadas pelas dimensdes material e imaterial.

2 O Terreiro de Candomblé, um territério sagrado no quilombo

Os terreiros tém o papel de territorializar os deuses que, em Africa, s&o cultuados por nagdes distintas, mas que ali seriam
conectados num mesmo espaco. Conforme Risério (2016, p. 159),

Geograficamente, o termo terreiro refere-se tanto a uma faixa de terra plana e larga, podendo ser
entendido como chécara, roca e sitio, quanto ao terreno onde se realizam rituais de cultos afro-
brasileiros. Espiritualmente, o terreiro € o lugar no qual “se acham presentes as representacdes dos
espagos em que se assenta a existéncia: o Orum (o invisivel, o além) e o Aiyé (o mundo visivel)”.

Por sua vez, Régo (2006) destaca que o momento definidor daquele territério como espaco sagrado de terreiro se da quando
a comunidade de axé realiza o rito de consagragao. Segundo Matos (2017, p. 54), esse é conhecido como “plantar o axé”
e

[...] consiste em colocar no solo os elementos materiais impregnados com o axé da divindade a
gual o chdo do Terreiro esta sendo consagrado. Usa-se o termo “plantar”, pois o axé, poder magico-
sagrado imantado nos elementos materiais, € enterrado no solo, o que potencializa o sagrado,
tornando-o extensivo a tudo e a todos.

As comunidades quilombolas, a partir da construcéo de terreiros de candomblé, formam um novo territério no qual revivem,
em suas praticas cotidianas, as religiosidades no culto das divindades africanas. Agregam os costumes, a religiosidade e o
culto de entidades provenientes de outros povos, como o catolicismo europeu, as crencas dos povos originarios. Todos
dividindo o mesmo territorio: o terreiro de candomblé. Para Haesbaert (2012, p. 34), “haveria entdo a existéncia de uma
multiterritorialidade, que implica o transitar e, sobretudo, o vivenciar dessa multiplicidade de territérios/territorialidades que
se constroem”. Assim, nos terreiros, surgiram falares novos, miscigenacao, fusdo de crengas e estilos que iriam se projetar
do meio escravizado para toda a sociedade (MACEDO, 2013).

4 ObalGiayé: Obaluaié é uma divindade poderosa, associada a terra, a salde e a riqueza para 0 povo ioruba e tem o seu nome traduzido como
“rei senhor da terra” ou “senhor de todos os espiritos da terra”. Seu nome mais poderoso € Xapana (Sanponma), que deve ser usado mais
restritamente, com o devido cuidado. Evitando falar seu nome, muitos o chamam de Ainon (“dono/senhor da terra”), outros preferem o termo
carinhoso de “Velho”, “Tio” ou mesmo de “Amolu”. Esta ligado instrinseca e concretamente a terra quente, a crosta terrestre, endurecida e seca,
tendo em seu contraponto Nand, sua mée, que esta mais direcionada ao nucleo da terra, a parte inferior e imida do planeta. Ele responde
também pela umidade que emana da terra e que propicia a gestacao vegetal, ajudando assim na manutencao da vida. Por meio desta ligacao,
Obaluaié é considerado pertencente ao grupo dos onilés, os “donos da terra”, tendo dominio completo tanto sobre sua parte externa, fisica e
viva, como pela sua parte césmica, sagrada. Através desta sua ligagdo com a terra, € chamado de “senhor das pedras”, pelo povo fon. As pedras
séo elementos que vivificam as divindades, apds receberem liturgias (KILEUY; OXAGUIA 2009, p. 405).
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Os terreiros surgiram em Santiago do Iguape a partir das mdultiplas manifestacdes religiosas presentes no quilombo, de
diferentes nacdes da Africa. Os terreiros Egbé Onile Iku e 1lé Axé Obitku Oba In&, da nacdo Nagd-Vodum®, sdo filhos e
raizes do candomblé Lobanekun Filho de Cachoeira. O terreiro 11é Axé Xapand, estudo de caso deste artigo, foi fundado
em 22 de abril de 2014, pela Mameto® (lalorixa”) Zélia de Obaluaié, e traz em seus rituais as influéncias das tradicdes
religiosas das nacfes Congo e Angola, povos de origem Bantu. Embora essa comunidade de axé se reconheca como um
terreiro de candomblé de nacéo Bantu-AngoIas, no llé Axé Xapana encontra-se somado em seus cultos uma forte influéncia
da hibridacao, presente na sincretizacédo e no culto a divindades de outras nacfes existentes no quilombo, podendo entédo
nomear-se por “Bantu-Nag6-Vodum”. A Umbanda® também se faz presente na comunidade com o Templo de Umbanda
Caboclo Gentileiro das Sete Cachoeiras.

Nessa perspectiva, 0 povo de santo possui a consciéncia coletiva de suas variadas manifestac@es rituais, que envolve as
cosmovisdes de cada nacéo provinda de Africa. As negras e negros trouxeram especificidades de cultos existentes em cada

uma delas através da memoria, ora cultuando orixas*®, inquices'? ou voduns'2. Estes, somados aos nativos brasileiros,

5 Também chamada de jeje-nagd, a mais propagada pelos livros e pelas tradicdes, no Brasil. Esta jungdo nasceu da necessidade de
sobrevivéncia de alguns grupos étnicos que, sentindo dificuldades em dar continuidade aos seus cultos, precisaram buscar e unir seus
conhecimentos com os de outras nagdes. A partir da ampliagdo do mundo religioso descortinado por ambos, eles se tomaram mais fortes e
unidos, conquistando e ajudando na liberdade que percebemos atualmente. Através da unido dos orixads com os voduns, algumas divindades
ficaram escondidas atras de outras. Este, entretanto, foi um mal necessario e que, em compensacgédo, engrandeceu 0s pantedes. As trocas de
informagdes foram maiores e as autoridades do candomblé precisaram unir-se mais ainda, buscando, assim, melhores conhecimentos. Todos
ganharam iniciados e divindades (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 39).

6 Mametu dya nkisi: A mulher que responde pela casa da nagdo bantu € chamada de mameto ria nkise ou mameto-de-inquice e o homem
denomina-se tateto ria nkise ou tatade-inquice. As palavras mameto e tateto provém do quimbundo mam'etu e tat'etu, respectivamente, nossa
mae e nosso pai. (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 282)

7 Babalorixa e lyalorixa: (babalorisa e iyalorisa, em ioruba) sdo as figuras centrais de uma casa de candomblé e seus nomes ja os identificam
como o/a "pai/mée que cuida do orixd", sendo os chefes de um Axé. S&o pessoas especialmente escolhidas por Olorum para ajudar a organizar
a vida de muitas pessoas no aié! Recebem também os nomes de babalaxé ou iyalaxé, aqueles que concentram e que distribuem o axé mais
poderoso da casa! Com tantos predicados, necessitam de equilibrio, disponibilidade, dedicacéo e, primordialmente, bondade no coracao, para
proporcionar bem-estar a quem os procura. Estes sacerdotes séo pessoas iniciadas que assumem essa posi¢ao através do seu Odu individual.
Para exercé-la, precisam estar com suas obriga¢des litirgicas completas e ter recebido de seu sacerdote o elemento comprobatério de seu
cargo, denominado Dec4, Cuia, Ibaxé etc., de acordo com cada Axé. (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 282)

8 A nacdo bantu, chamada de "nacdo-mée", uma das primeiras a chegar, vieram os inquices, calundus, bacurus. Do Congo, foram trazidos os
cabindas; de Angola, os benguelas; de Mogambique, os macuas e angicos. Da Costa da Guiné, vieram os minas (advindos do Forte Sdo Jorge
da Mina). Trouxeram com eles vérios dialetos e muitas linguas, entre as quais o banto, o quicongo, o quimbundo, o umbundo, o quioco etc.
Destas linguas originaram-se varios termos que acabaram incorporados a lingua portuguesa falada no Brasil. Também deixaram seu incentivo
as festividades populares, com suas dancas e ritmos (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 282).

9 Os indigenas logo se identificaram com a nagdo bantu e a ela se uniram quando os patrticipantes desta nacdo aqui chegaram para trabalhar
como escravos. Esta parceria era uma tentativa de ambos se resguardarem contra seus opressores e de protegerem seus interesses sociais e
suas necessidades religiosas. Nesta unido, foram se mesclando, adquirindo e trocando costumes, crencas e conhecimentos sobre a natureza.
Foi a partir desta juncéo que surgiram os primoérdios da umbanda, que tem nos seus caboclos a figura dos nossos ancestrais indigenas, e nos
pretos-velhos, a sintese dos nossos ancestres escravos. A umbanda é entdo a religido que foi criada no Brasil, amalgamando saberes africanos
e indigenas com o saber europeu, por meio do sincretismo com a religi&io catdlica. (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 30)

10 Orisa: Para o povo lorub4, o orixa (0risa) € "o senhor da nossa cabeca", forca poderosa da natureza que nos da suporte fisico e espiritual.
Na nac&o fon as divindades chamam-se voduns e, na nacéo bantu, recebem o nome de inquices. E através dessas divindades que o mundo se
revitaliza e regenera o seu equilibrio e a sua harmonia. Criagao divina de Olorum, nosso Deus supremo, 0s orixas sao os intermediarios entre
esse ser divino e onipotente e os homens. O orixa também pode ser denominado de oluware (senhor do mundo), porque ele é justamente isso
para aquele que o possui — 0 "senhor do seu mundo, da sua vida". (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 91)

11 Nkisi: As divindades da nacéo bantu sdo chamadas de inquices, vocabulo derivado de nkisi que, pode ser traduzido como “ser sobrenatural”
ou como “espirito que auxilia”. Seja qual for a tradugao, o inquice é aquele que esta entre nés para nos ajudar. (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p.
280).

12 \Voduns: As divindades da nacado Jeje chamam-se voduns e dividem-se em familias, de acordo com a sua especificidade e também pela sua
ligacdo com os elementos da natureza. Os voduns séo cultuados aos pés de grandes e antigas arvores, algumas até centendrias. Este igha
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deram origem as religiosidades afro-brasileiras existentes, recriadas sobre a agregacdo das variadas manifestacdes
culturais e religiosas construidas no territorio brasileiro.

Segundo Corréa (2006), a partir da construgao dos terreiros de candomblé, os quilombos constituem o ‘territério-terreiro’,
por meio da ag&o geo simbolica e da paisagem conivente, na qual a semiografia da reterritorializacdo revive a Africa perdida
que, no Brasil, ganha materializacéo e ressignificado no tempo e no espaco como afro-brasileira.

3 Arquitetura Afro-brasileira do terreiro
Sobre as arquiteturas afro-brasileiras, Velame (2020, n.p) argumenta que estas

[...] s&o compreendidas como sendo as arquiteturas edificadas pelos negros no Brasil, pelos
africanos e seus descendentes através dos processos diaspéricos impostos pela escravidao como
forma de sobrevivéncia social, cultural e politica, constituindo lugares de resisténcia, existéncia,
preservacao, ressignificacdo e criacdo da cultura negra no Brasil, sendo compostas em suas
espacialidades e temporalidades por cosmo percep¢des, principios, processos, valores e estéticas
afro-centradas, afro-referenciadas e afro-diaspadricas.

Essa arquitetura dos quilombos evidencia o uso das técnicas construtivas tradicionais e o uso intenso dos materiais locais,
principalmente a partir do manuseio do barro, da palha de dendezeiro (piagava) e do bambu. A materialidade para o povo
de santo ndo representa apenas a apropriagdo das técnicas aplicadas, mas sobretudo define a relagdo do homem com a
natureza divina dos deuses a partir do uso desses materiais. Conforme Oliver (2007), h& o processo de transmisséo do
saber fazer, pois o cidadao aprende algo ao construir e, com isso, aprimora a tecnologia. Tal compreensao pode ser aplicada
as experiéncias do morador/quilombola e, portanto, tal pratica € uma forma de resisténcia negra aos processos de
aniquilacédo de sua cultura. Uma forma de afirmacéo desse patrimonio afro-brasileiro e de uma identidade ancestral negra
que se expressa pelas manifestacdes, trocas de conhecimentos e de tecnologias.

Nos terreiros de Santiago do Iguape, os simbolos de distintas dimensdes sdo materializados numa arquitetura afro-
brasileira, que ganha forma fisica e delimitagdes dos seus espacos a partir dos designios dos seres imateriais. Os orixas,
0os voduns, os inquices e as espiritualidades brasileiras sdo consultados para desenhar essa arquitetura com suas
especificidades e dinamicas préprias, seja pela leitura do espaco, feita por meio da incorporacédo dos médiuns iniciados no

culto, seja pela consulta pelo Ifa*3, o oraculo para as religides de matriz africana. Dessa forma, quando se trata de arquitetura

de terreiro, todo o processo é orientado por esses seres, muitas vezes pelos Caboclos, que dardo a esse espaco hibrido
significados préprios e divisdo especifica dos locais que determinardo os diferentes rituais. Além disso, a construcdo se da
de forma coletiva, em um sistema de cooperacdo e ajuda mutua dos filhos-de-santo (VELAME, 2019). O contato desses
com o Aiyé (Terra), o Orun (Céu) e a relagdo com as divindades africanas se manifesta diretamente mediante determinadas
materialidades organicas incorporadas na arquitetura, sacralizadas pelo axé que imprime significado a essa matéria.

E nessa perspectiva que se constitui a arquitetura-terreiro, completamente dissociada das formas e contetido da arquitetura
ocidental hegeménica. Fundamentada por outra cosmovisao, nao eurocentrada, mas afro referenciada, na qual os modos
de ser/existir da populagdo negra séo incluidos, assim como o0s espacos coletivos de convivio e as diferentes formas de
habitar. Para Velame (2019), a arquitetura afro-brasileira de uma sociedade especifica de culto aos seus ancestrais ilustres
constitui uma arquitetura Gnica, singular, particular, sem qualquer paralelo e similar na Africa.

natural chama-se atinsa e mantém escondidos os fundamentos destas divindades. Estas arvores recebem cuidados especiais e estao
permanentemente enfeitadas com ojas e lacos, particularizando-as. (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 290).

13 |fa: é o guardido e patrono do oraculo, o “porta-voz de Orunmila”, quem administra e rege os sistemas adivinhatérios da cultura iorubana. Nao
¢ orix&, mas sim um intermediario entre os homens e as divindades, tendo, porém, uma posi¢&o muito importante na corte suprema do orum. E
ele quem mostra as determinagfes, mas somente revela aquilo que nos é permitido saber. Desta forma, ele pode nos guiar e orientar. Porém,
nenhuma decisé@o é tomada unicamente através de Ifa, porque ele trabalha sob as ordens supremas de Olorum e de Orunmila. Responsavel por
qualquer tipo de consulta oracular, responde através de variados elementos, como os buzios, os iquins, obis, orobds, cebola (aZubasa), quiabo,
péra, maca e varios outros. O oraculo s6 deve ser consultado por motivos muito sérios e justos, ndo servindo para brincadeiras ou situacdes
imorais e vulgares. (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 493)
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A relacdo entre arquitetura e quilombo se expressa em diversos aspectos: nas relacdes dos remanescentes com seus
modos de vida, com 0 meio ambiente e nas suas diversas manifestacdes culturais e religiosas. As comunidades dividem o
espaco do terreiro com a habitacéo e/ou com as areas de apoio a produgéo agricola e pesqueira. Em Santiago do Iguape,
a arquitetura do templo esta interligada a acfes sociais voltadas para comunidade, como a arquitetura sagrada do templo
de umbanda Caboclo Gentileiro, que divide o espaco com o Instituto Mae Lalu.

4 A arquitetura sagrada da Casa de Obaluaé

O llé Axé Xapana esta inserido na area rural da comunidade quilombola de Santiago do Iguape, no Vale do Iguape, no
entorno da Baia de Todos o0s Santos e da Reserva Extrativista (RESEX) Marinha Baia do Iguape (figura 1). A via de acesso
ao quilombo é estabelecida pela BA800 e o seu terreno abrange importantes areas de producao agricola, rios e uma
diversidade de plantas usadas nos rituais, conforme figura 2.
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O terreiro teve seu axé plantado e todas as arvores e ervas sacralizadas por orientacdo de Obaluaié e sob intercessao da
lalorixa Mé&e Zélia. Momento unico e essencial, que da sentido a arquitetura ali implantada — sua verdadeira base, seu
sustento — é dali que emerge o0 axé que enraiza cada parede levantada do terreiro.

Ao abrir a porteira do terreiro, as palhas do Velho (Obaluaé) se levantam para mostrar toda a grandiosidade em sua
construcao, estética auténtica e poder imaterial. Tal poder é dado pelo axé dos ritos e da sentido a materialidade presente

na edificacdo da casa do rei Xapana. Ao entrar nesse solo sagrado, o orixa Exu** medeia esses dois universos césmicos,

concedendo-nos permisséo para entrar nessa terra sagrada. Exu é o zelador que protege caminhos, ruas e encruzilhadas.
Orixa responsavel pela comunicacéo entre os dois mundos, material e imaterial, rege tudo aquilo que passa da porteira para
dentro e para fora.

A arquitetura afro-brasileira que compde esse territorio negro — terreiro e quilombo — esta conectada aos bens materiais e
imateriais ali correlacionados, representados na casa de farinha, no terreiro e nos llés orixas*® e assentamentos locados ao

redor. S&o erguidos pelo poder imaterial que traz o fluxo de axé dos ritos e também a partir das diferentes manifestacdes
culturais e religiosas existentes na comunidade, dando significado Unico e singular a materialidade presente.

14 Esu: Orixd Mensageiro, dono das encruzilhadas e guardido da porta de entrada da casa; sempre o primeiro a ser homenageado (PRANDI,
2001, p. 565).
15 ||és oris&s: pequenos quartos individuais para abrigar os Orixas. (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 44)

Fig. 2: Planta
esquematica do Ilé Axé
Xapana. Fonte: Rodrigo
Costa, 2021
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Na casa de farinha (figuras 3 e 4) destacam-se os locais de preparo, em sua maioria edificados em ceramica e adobe —
principalmente os fornos a lenha —, tradicionalmente construidos em quintais de muitas familias na comunidade. O Ilé Axé
Xapana divide seu territério com lotes de plantios de mandioca e de outras frutas e vegetais destinados ao consumo coletivo
da comunidade. Considerados tradicionalmente agricolas e pesqueiros, os remanescentes do quilombo de Santiago do
Iguape desenvolvem, por meio da agricultura familiar, a producédo de farinha de mandioca artesanal.

Fig. 3: Casa de farinha.
Fonte: Rodrigo Costa,
2021

Fig. 4: Casa de farinha.
Fonte: Rodrigo Costa,
2021
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Pode-se constatar que sdo desenvolvidas no terreno diversas atividades econbmicas de sobrevivéncia. Ali, os
remanescentes dividem os espacos de trabalho e de atividades rurais com os espacos do terreiro, tornando direta a relacao
destes com os modos de vida da comunidade de Santiago do Iguape, ou seja, suas praticas culturais e econdmicas, suas
territorialidades, modos de saber e fazer, confluem para o mesmo territorio. Esse territério-terreiro passa a ter seu campo
religioso expandido e atinge a dimenséo de gerador de renda, em que uma rede de solidariedade possibilita a continuidade
de praticas e saberes tradicionais que sdo preservados.

O lIé Axé Xapana, implantado em local orientado pelo caboclo de Mae Zélia, situa-se em cota mais elevada, exibindo sua
grandiosidade, favorecendo a contemplacéo e respeito de todos que se direcionam a area ou transitam por ela. A arquitetura
afro-brasileira desse terreiro, mediada pelo elo imaterial e material, expressa-se em sua organizacao espacial, com as casas
dos orixas e assentamentos locados ao seu redor (figura 5).

> - A

@ ®

Tessses

Fig. 5: Planta baixa do
terreiro llé Axé Xapana.
Fonte: Rodrigo Costa,
2021

1. Barracéo, 2. Assentamento de Oxumaré (Angord), 3. Sabaiji, 4. Ronco, 5. Quarto dos Orixas (Inquices), 6. Antessala, 7.
Quarto da Mameto, 8. Banheiros, 9. Cozinha Social, 10. Cozinha Ritual, 11. Quarto dos filhos e filhas da casa, 12. Area de
convivio.

Essa cultura, traduzida na arquitetura, constitui-se desse elo que comp®e o corpo principal do terreiro: o barracdo, o quarto
dos orixas, o ronc6®, o quarto da lalorixa, as cozinhas ritual e social, trés banheiros e, nos fundos do templo, uma area de

convivio onde séo realizados os almogos. H4, ainda, um banheiro para o publico e um local para banho com chuveiro e ralo
descobertos, usados separadamente para banhos de folhas, descarregos e rituais sagrados. As esquadrias sédo pintadas

de azul e branco remetendo ao orixa que é cumeeira da casa, Ogum®?, Orixa responsavel pela iniciacdo de Mae Zélia e
que é reverenciado em suas cores em diversos pontos do terreiro.

16 Chamado de rondémi ou roncé, é o local restrito, afastado do movimento publico, completamente limpo, onde reinam a paz e o siléncio. No
momento em que se recolhe, o iad desliga-se de todos os seus problemas e de toda e qualquer coisa que diga respeito as relagbes exteriores.
Sua cabecga precisa estar voltada somente para as ligacdes espirituais, que ajudarédo a produzir uma transformacdo em sua vida. (KILEUY;
OXAGUIA, 2009, p. 81)

17 Og6: Orixa da metalurgia, da agricultura e da guerra. (PRANDI, 2001, p. 568)
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Outro elemento arquitetdnico importante da fachada principal € o mural dos orixas realizado por artistas locais (figuras 6 e
7), idealizado pelos filhos da casa para homenagear mée Zélia e seu Orixa, o grande pai dos iniciados no terreiro. No mural,
de um lado, foi escrito “Terreiro 11é Axé Xapana, em homenagem a mae Zélia de Obaluaié”. Do outro lado, para reafirmar o
entrelagcamento entre os orixas trazidos pelos negros e as entidades brasileiras, avistam-se figuras de deuses africanos ao
lado da figura do Caboclo.

Fig. 6: Mural dos
Orixas. Fonte: Rodrigo
Costa, 2021

Fig. 7: Mural dos
Orixas. Fonte: Rodrigo
Costa, 2021
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O partico (figura 8), com dois grandes chifres de gado na entrada do terreiro, anuncia a presenca dos caboclos que habitam
esse espaco e a protecdo que esses seres trazem aos cultos desse axé. Ao atravessar esse reverente elemento, deparamo-
nos com O Pepelé“, 0 assentamento do inquice de Tempo, Kitembo®. Construido em forma circular, simboliza o ciclo
constante do tempo e a cronologia das nossas vidas: o passado, o presente e o futuro. No assentamento do inquice da
nacao Angola, considerado rei dessa comunidade, ha uma bandeira branca hasteada por um mastro longo de madeira,
marcando a territorializacdo dos cultos dessa divindade (figuras 9, 10 e 11). Esse assentamento, na maioria dos terreiros
de angola, é localizado antes do barracdo. No entanto, no Ilé Axé Xapana, encontra-se paralelo a Casa dos Exu e

Pombuilas?®, revelando a importancia desse sagrado e a reveréncia a ele.

18 Onde os Orixas sao protegidos e assentados em um banco especialmente desenhado e construido para seu perfeito encaixe, chamado de
pepelé. (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 321)

19 |nquice Tempo (Kitembo) ou Catendé, cujo assentamento também é feito aos pés de uma arvore, preferencialmente a mangueira ou o ficus.
Mas Tempo nao é tratado como uma divindade-arvore e ndo se utiliza exclusivamente da cor branca, como acontece com Iroco. Tempo €
considerado “o senhor dos dias”, pois o tempo pertence ao Tempo. Tempo é também o senhor da raz&o, da cura e da solugdo! Somente os
seus preceitos e suas louvagdes séo realizados aos pés da arvore sagrada que serve de abrigo para seu assentamento. Em frente a esta arvore-
moradia e no alto de seu cimo fica presa, num mastro, uma bandeira branca, confeccionada em morim, trocada anualmente, nas suas festas.
Esse é um simbolo e um marco identificatério de uma casa da nacgéo bantu. (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 427)

20 Pambu-a-njila: Na nacéo bantu, os inquices que mais se parecem com Exu sdo Aluvaia e Bombogira (do quimbundo pambu-a-njila), masculino
e feminino, respectivamente. Ambos tém as mesmas prerrogativas e dominios do Exu dos iorubas. (O termo Bombogira deu origem a
denominagdo Pomba-gira, uma entidade feminina da umbanda, que tem controle sobre as encruzilhadas e os caminhos.) (KILEUY; OXAGUIA,
2009, p. 43)

Fig. 9: Pepelé de
Tempo. Fonte: Rodrigo
Costa, 2021
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Fig. 10: Pepelé de
Tempo. Fonte: Rodrigo
Costa, 2021

Fig. 11: Pepelé de
Tempo. Fonte: Rodrigo
Costa, 2021
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Apbs reverenciarmos Kitembo, encontramos a arquitetura principal do templo, o barracdo Abassa?! (figuras 12 e 13). As

aberturas nas fachadas tém o intuito de propiciar ao publico, quando ndo mais houver espaco dentro do barracdo, a

contemplacao do Xiré?2

privilegiar a observacéo do espaco interno, de modo que todos consigam assistir ao ritual e receber o axé dos deuses que
dancam nesse saldo sagrado. Todas as fachadas sao protegidas com um importante elemento natural, a palha do dendé,

dos Deuses pelo lado de fora, encostado ao peitoril. Esse fato revela a importancia dessa arquitetura

conhecida por mariow??, que tem como funcao primordial proteger o espaco de espiritos indesejaveis. Esse elemento é

identificado em boa parte dos terreiros de Cachoeira, sendo comum em toda a Bahia.

me
N

i

&

21 Na nacgédo lorubd, as casas de candomblé denominam-se lIé Ax€; na nagéo fon, Kwe, Abassa ou Humpame; e Nzo, Mbazi ou Canzua, na
nacao bantu (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 294)

22 A palavra xiré, contragdo dos termos em ioruba se, fazer, e ire, brincadeira, diversdo, pode ser traduzida como “fazer festa, brincar”. Um
congragamento, um encontro, o xiré € a roda onde 0s orixas se encontram para dancar e brincar! Ocasido em que o rufar dos atabaques e o
canto das pessoas conclamam e convidam os orixas para que venham a festa que seu povo lhes oferece! O xiré tem uma ordem sequencial de
chegada dos orixas conforme cada casa. E também chamado de odorozan/ adorozan (odohozan), pelo povo fon, ou jamberessu, pelo povo
bantu. (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 330)

23 Mariwo ou monriwo, para os iorubds, e azan, para os fons) sdo as folhas tenras do dendezeiro (igi-opée) desfiadas. Seu uso é imprescindivel
nas casas de candomblé, tendo como uma de suas premissas ser conhecido como a “roupa que veste Ogum”. Em seus paramentos, rituais e
assentamentos tem presenca obrigatdria. Em algumas casas de candomblé é debaixo da copa desta arvore que se faz o assentamento deste
ebdra. Oia é outra divindade que também se utiliza de suas folhas. Espanando-as no ar, € como se estivesse afastando ou expulsando seres
indesejaveis, ou mesmo levando seus eguns para o orum (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 224).

Fig.12: Entrada para o
Barracédo. Fonte:
Rodrigo Costa, 2021
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Logo, cria-se um valor estético, ao se comportar como um elemento identificador dessa matriz religiosa no meio da cidade
esmagada pelo urbanismo excludente que limita as possibilidades construtivas e estéticas das comunidades de matriz
africana. Além desse elemento, encontra-se a carranca, escultura esculpida em madeira e conhecida por ser utilizada, a
principio, na proa das embarca¢fes de comunidades ribeirinhas. As carrancas passaram a significar, para a populacao
local, um objeto de protecdo para os seus portadores, ao associar caracteristicas de expulsdo de maus espiritos a esse
espaco sagrado.

No solo do barracéo foi plantado o axé do orixa Obaluaié. Em cima do assentamento colocou-se uma ceramica em forma
de estrelas de cinco pontas (figuras 14 e 15). Foi a partir do assentamento que nasceu e se desdobrou toda arquitetura dos
cémodos seguintes do terreiro, que se voltam para o espaco central nessa arquitetura. As estrelas aparecem também no
ronco, no sabaji e no quarto do santo do terreiro, locais restritos aos iniciados e frequentadores desse axé. Nesse elemento
tdo importante, sdo feitas as devidas reveréncias a divindade. As filhas e os filhos de santo, durante o xiré, salvam a casa
e se abaixam, batendo a cabeca em frente a estrela, levando os seus oris (cabecgas) as estrelas sagradas. Estabelece-se
uma relacéo da divindade com o iniciado, uma vez que o axé do Orixa é compartilhado e usufruido pelos seus filhos, que o
respeitam e o reverenciam (VELAME, 2019).

www.nomads.usp.br/virus

Fig. 13: Barracao.
Fonte: Rodrigo Costa,
2021
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Fig. 14: Vista do
Barracédo. Fonte:
Rodrigo Costa, 2021

Fig. 15: Estrela de cinco
pontas. Fonte: Rodrigo
Costa, 2021
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O ponto central da energia do barracdo € a cumeeira, que é a base, a estrutura e o cerne de uma casa de candomblé. Na
arquitetura afro-brasileira do terreiro de candomblé, ela € consagrada ao orixa criador, o pai que iniciou, o babéa ou a ialorixa
da casa, protegendo o local mais alto do barracdo. Na cumeeira do terreiro sédo colocadas quartinhas de louga, barro e
outros elementos em consagracao ao orixa regente. Por sua vez, o axé é plantado na casa no ponto de encontro do eixo
vertical com a cumeeira, ou seja, no encontro entre o orun e o aiyé. No llé Axé Xapana, a relagéo vertical se estabelece
entre o assento da divindade patrono, Ogum, e a estrela do Orixa regente da casa, Obaluaié. Como trata Velame (2019),
esse eixo possibilita a realizacao da danca dos deuses, o xiré dos orixas, que gira em torno da ligacéo entre os dois planos
da existéncia.

O barracéo é enfeitado por bandeirolas, mudadas de acordo com as datas festivas, um importante elemento que adorna
toda a cobertura dos terreiros de candomblé e umbanda dos quilombos do Vale do Iguape e de Cachoeira. No barracédo
também é muito comum haver quadros com imagens e simbolos dos orixas e/ou caboclos cultuados nas casas (figura 16).
Possuem também fotografias que rememoram a ancestralidade do terreiro, como fotos dos mais antigos da casa, dos que
ja fizeram passagem do aiyé para o0 orun e irdo representar sempre uma grande importancia para a comunidade de axé.
Esses retratos compdem uma espécie de arvore genealdgica, que espalha seus galhos sagrados nas paredes do terreiro
(figura 17).

Fig. 16: Bandeirolas e
fotografias. Fonte:
+ ™= Rodrigo Costa, 2021
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Fig. 17: Quadros das
entidades. Fonte:
Rodrigo Costa, 2021

Nas festivas, € o som dos atabaques tocados pelos ogés no barracéo que impulsiona os movimentos dos deuses bailando,
mostrando com dancgas e gestos suas forgas energéticas reverberantes nos corpos de todos que apreciam os xirés. Os
pisos dos terreiros de candomblé sdo normalmente construidos de barro batido, com o objetivo de que os filhos e as filhas
de santo, ao pisarem e bailarem no saldo, conectem-se com essa matéria organica no seu estado mais natural. Na
arquitetura do 1l1é Axé Xapana, esse chdo de barro tornou-se ainda mais essencial ao reverenciar diretamente o principal
elemento do orixa da casa, Obaluaié, o senhor e dono da terra, o solo sagrado.

Na entrada do barracdo existe mais um assentamento, um peji, regido pelo inquice Angoré-Angoromeia®* ou o orixa

Oxumaré?®, como é popularmente conhecido (figura 18). O espaco foi construido em forma de seta para representar a

24 Na nacao Bantu, existe o inquice Hongold, que tem caracteristicas semelhantes as de Oxumaré. Esta divindade em sua parte feminina tem
0 nome de Angoroméa e, na masculina, Angoré. Sua principal funcdo também é trazer movimento, transformacdo, dando continuidade a
existéncia do homem e do mundo (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 413).

25 Oxumaré é uma divindade inserida no pantedo das divindades do céu e da terra, que foi adotada pelo povo ioruba. Este vodum recebe, na
nacao fon, o nome de Dan ou Bessém, e € originario da regido dos Mahis, atual Benin. Faz parte da Familia Dambira e, na nagéo jeje-mina
(Ewe), chama-se Dambala Aidd Huedd ou Dambeld/Dambard, que se reduz para Dan ou D4, a cobra, sua representacdo mitica (KILEUY;
OXAGUIA, 2009, p. 413).
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direcdo, o movimento constante e a impermanéncia da serpente que engole a propria cabeca, e é através desse movimento
que ele realiza o percurso que cumpre o arco-iris.

Fig. 18: Peji de
Oxumaré.Fonte:
Rodrigo Costa, 2021

Na arquitetura dos terreiros € muito comum notar a existéncia de duas cozinhas, a social e a ritual, ou cozinha de santo.
Essa Ultima possui um carater sagrado e é nela que os alimentos sdo preparados para as oferendas, eb6s?® e todas as

comidas oferecidas aos orixas nos rituais. A cozinha ritual é de responsabilidade da lya Bassé?” da casa, que prepara 0s

pratos para 0s orixas e para as pessoas em funcdo espiritual e os alimentos sao feitos para atender amplas funcdes
energéticas e espirituais.

No platd de nivel mais baixo do terreno foram construidos os llés orixas do terreiro. Essas sdo estruturas arquitetdnicas
formadas por casas, construidas a parte da arquitetura principal do terreiro, o barracdo, e normalmente distribuidas em
areas de mata sagrada, designadas pelos orixas e/ou pelo pai/mae da casa. Possuem a funcéo de templo. Nesse local sao
feitos os sacrificios para o orixa e colocadas as suas oferendas.

26 A palavra ebo (€bo), para o ioruba, e adra (adha), para o povo fon, tem o significado de “presentear”, “sacrificar”, designando entdo todas as
formas de as pessoas se devotarem. O ebd tem como premissa ser o “principio do axé”, pois é através dele que o axé se fortalece e se distribui.
O sentido de “fazer ebd” tem uma grande amplitude, porque ele faz parte de rituais que permitem o fortalecimento da vida espiritual, como
também faz parte dos rituais que ajudam a afastar forcas negativas, que trazem a instabilidade. Sao elementos que podem ser ofertados para
Exu, eguns e Odus e também para os orixas e demais divindades, sempre com variadas finalidades mitica (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 413).
27 Yabassé: Para a confeccéo das comidas dos orixas uma pessoa é preparada pelo sacerdote durante um bom tempo, e esta se dedicara
somente a isso dentro de sua casa de candomblé. Geralmente é designada uma mulher que seja iniciada para uma divindade feminina (iyaba),
e que passara a ser chamada de iyabassé KILEUY; OXAGUIA, 2009, p.196).
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No I1é Axé Xapan4, os llés orixas de Exu, de Ogum e de Oxdssi?® (figura 19), foram os Ultimos espacos construidos pela

orientacdo que recebia mae Zélia. O primeiro a ser edificado foi o 11é Orixa de Exu, onde também sao cultuadas e assentadas
as Pomboijiras (Exus femininas) e os Exus casti¢cos, representados pelas ciganas Maria Padilha, Pomba Gira, Tranca Rua,
Zé Pelintra e muitas outras entidades de rua dos filhos e filhas da casa, cultuadas no terreiro. O [Ié Exu aparece sempre
nas entradas dos terreiros de candomblé, materializando o papel de Exu, de proteger a entrada da casa. E por esse motivo
que sua casa é construida a frente dos demais llIés orixas e mais proxima a entrada do terreiro.

Os ancestrais do territério brasileiro recebem nesse terreiro o mesmo patamar de relevancia que os deuses africanos,
obtendo também as suas casas, seus altares e assentamentos préprios. A arquitetura da casa dos caboclos se diferencia
da dos orixas em sua tipologia e proporcado. A casa do caboclo (figura 20) € menor, mas construida também em alvenaria
convencional e coberta de telha cerdmica. A casa ndo possui porta e sua fachada apresenta uma abertura protegida por
uma cortina que reserva o assentamento do Capangueiro, o caboclo de mée Zélia e também o principal mentor espiritual
desse terreiro. O espaco permite apenas a colocacdo dos elementos principais e as oferendas sagradas destinadas a essa
divindade.

28 Os(0si: Orixa da Caca (PRANDI, 2001, p. 569)

Fig. 19: llé Orixas.
Fonte: Rodrigo Costa,
2021
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Fig. 20: Casa do
caboclo Capangueiro.
Fonte: Rodrigo Costa,
2021

Logo apds a casa dos caboclos, vemos a casa dos Pretos e Pretas Velhas (figuras 21 e 22), chamada de Casa das Almas.
Essa arquitetura € um elemento icénico dentro desse terreiro, pois nela foi utilizada a técnica tradicional e popular, o pau a
pique, também conhecido como taipa de mao, taipa de sopapo ou taipa de sebe. Consiste no entrelacamento de madeiras
verticais fixadas no solo, com vigas horizontais amarradas entre si por cipos, dando origem a um grande painel perfurado,
preenchido com barro retirado no local. Essa técnica construtiva, aplicada na arquitetura da Casa das Almas, foi trabalhada
por mde Zélia como forma de rememorar as antigas habitacdes que abrigavam os Pretos e as Pretas Velhas que viveram
em senzalas e quilombos. O uso da materialidade e as formas proprias de construir da comunidade sao fundamentais para
a permanéncia e memaria das praticas culturais ancestrais que aproximam a matéria organica da espiritualidade nos rituais
de sacralizagéo.
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Fig. 21: Casa das
Almas. Fonte: Rodrigo
Costa, 2021

Fig. 22: Casa das
Almas. Fonte: Rodrigo
Costa, 2021
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A variedade de espacos e concepc¢des arquitetbnicas nesse candomblé demonstra a complexidade de seus conhecimentos
e técnicas construtivas. Assim, explicitam-se as potencialidades e as multiplicidades de programas arquiteténicos que vao
desenhar as diferentes arquiteturas de terreiros. Essas arquiteturas afro-brasileiras dédo sentido e pertencimento as
habitacdes, casas de farinha e dendé, dentre todas as outras arquiteturas que se edificam no territério quilombola, a partir
de suas proéprias concepcdes, identidades, territérios e territorialidades. Assim, conectadas a paisagem conivente, a acao
geo simbdlica, preparam, segundo Corréa (20086, p. 1), “o0 cenario para os orixas virem visitar seus filhos em terra estrangeira
e os fortalecer na construcéo de sua identidade politica, social e religiosa como afro-brasileira”.

5 Consideracdes finais

A arquitetura afro-brasileira do 1Ié Axé Xapana, bem como as arquiteturas dos terreiros de Santiago do Iguape, sao
edificacdes frequentemente desconsideradas no universo académico e cientifico. As persistentes narrativas com base em
padrbes ocidentais apagam dos estudos estes patrimoénios edificados nos quilombos e, frequentemente, ndo abrem espaco
para a discusséo e ampliacdo dessa tematica.

A partir do contato direto com as comunidades foi possivel observar as confluéncias de simbolos representados na
arquitetura pertencentes a distintas nacdes de candomblé que ali existem. H& uma troca mutua entre as nacdes Bantu-
Nag6-Vodum, onde diferentes cosmovisdes e praticas sao mobilizadas em rituais especificos, marcando a pluralidade étnica
e cultural de costumes, musicalidades, linguas, simbologias, etc. Ao se fundirem em seus cultos no territério, trocam lagos
e vinculos, reconstruindo caracteristicas Unicas e singulares da arquitetura afro-brasileira e da religiosidade de matriz
africana de cada terreiro edificado nessa comunidade quilombola.

Reconhecer as arquiteturas afro-brasileiras, compreendendo-as como arquiteturas contra-hegemonicas, em um territério
constituido por terreiros de candomblé como na comunidade de Santiago do Iguape, significa evidenciar a resisténcia da
ancestralidade africana. Essa resisténcia é reafirmada diariamente pelo povo de santo em suas diversas manifestacdes
religiosas no territério quilombola.
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