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ARTIGO SUBMETIDO EM 10 DE MARCO DE 2020

Resumo

Traco aparentemente irrevogavel de tempos ndo mais tdo atuais, presenciamos a
intensificagdo, via interdigdo, da interiorizagdo seletiva da vida coletiva. De um
lado, em sua maioria - e ai podemos incluir, condominios, resorts, museus,
shoppings e, inclusive, os sofisticados estadios de futebol - configuram-se como
simulacros de espacgo publico, traduzidos em ilhas imunizadas, de exclusividades
e lugares do mimo. Do outro, as chamadas Ocupagdes - moradas legalizadas ou
ilegais - pelo mundo, estimulam o florescimento de outras complexas relagdes
dentro/fora, publico/privado no processo de interiorizagdo da vida em comum,
partilhada e compartilhada. Paradoxalmente, observa-se uma intensificagdo e
difusdo de movimentos de resisténcia de populacbes fragilizadas e ameacgadas
juridico, econémico e socialmente, por meio de uma acdo de restituicdo, ao
publico, daquilo que “privatizam” como territorios vitais de sobrevivéncia e
existéncia. Disseminam-se moradas reflgios, profanadas em suas proprias
l6gicas  constitutivas, comunidades contra-comunitarias, construidas e
consolidadas pela intrusdo, pela presenga quase incondicional do outro, tornando-
se campo fértil para uma experiéncia fecunda de interiorizagdo da vida publica,
coletiva e comum. Uma ideia de interioridade que surge com uma situagdo
construida, na maioria dos casos, pelo enfrentamento, intrusdo e acolhimento,
firmando-se e replicando-se, portanto, a partir de ldgicas adversas a ideia de
comunidade, um lugar sem lugar na dualidade publico-privado do territério
urbano. Uma interioridade que parece ter uma pulsagdo mais diastdlica que
sistdlica, ao ritmo de algo estranho a sua prépria ideia constitutiva, um lugar da
separagdo ndo negativa, que fortalece relagbes. A separagdo como condigao de
contato com o outro, o de fora, a chance de uma alteridade na identidade.
Assunto corrente na contemporaneidade, a tematizacdo da alteridade passa
necessariamente pelo reconhecimento das diferengas e daquilo que é outro em
relacdo ao prdprio do ente. Pensemos sobre um possivel método de construgdo



da alteridade a partir de algo que, no limite, poderia ser entendido como um
caminho obliquo de construcdo de uma interioridade urbana e de uma
sociabilidade interiorizada. Obliquo porque ndo nega sua condigdo, a introversdo,
mas nega o que é negado pela ideia de interioridade, sua exterioridade, o
completamente outro de sua dimensdo ontoldgica. Um método desviante, ndo
conclusivo ou que almeje um fechamento ou sintese, mas um método aberto, do
nem-nem, nem um, nem outro, mas entre ambos, na indecidibilidade [conceito
central no pensamento de Jacques Derrida] entre um e outro.

Palavras-chave: Reflgio, Interioridade, Intruso, Profano, Restituicao

1 Introdugdo

Em seus rotineiros e necessarios afastamentos da tagarelice e palavrérios da civilizagdo, Heidegger se
refugiava em sua cabana, em Todtnauberg, na floresta negra, um lugar organizado e supervisionado (a
autoria do projeto permanece um enigma, apesar de alguns creditarem a prdpria esposa) por sua esposa,
Elfrige Heidegger. Construida, no verdo de 1922, para suas permanéncias transitérias, na serenidade e
lentiddo de um lugar propicio a vida estoica, quase desprovido de imagens culturalmente produzidas,
Heidegger dedicava-se a algumas atividades “essenciais”, como caminhar, pensar, eventualmente conversar,

e, principalmente, esquiar (ver SHARR, 2015).

Ali, refigio e abrigo de sua existéncia, abertura para outra existéncia, Heidegger se interiorizava para pensar,
envolver-se em atividades académicas extra-classe ou em eventuais reunides de verdo com alunos (apesar
do isolamento, um lugar hospitaleiro e de contato), a cabana, como entidade moradia, o ente habitagdo,
acontecia (seu ser-ai) de uma maneira fundamental para o afastamento (encobrimento) do senso-comum, do
ja dado e pensado. O lugar |Ihe possibilitava se sentir interpelado pelo mundo e desafiado a pensar, era a
clareira necessaria para seu estar-langado, seu devir, um lugar de meditagdo e criagdo.

Na aparente retragdo do mundo civilizado, a cabana acontecia como uma clareira do entre, um acesso a um
outro, entre o provincianismo da cabana como ente e de algumas praticas campestres e o cosmopolitismo
eventual advindo desses encontros com visitantes — Gustav Mahler, Jasper Johns eram alguns dos que o
visitavam, além dos seus alunos da universidade. Mas também uma soleira, um lugar de mediagdo se
considerarmos a prépria transitoriedade da vida de Heidegger, dividida entre sua cabana e sua casa, e seu
cargo de professor em Marburg, e, posteriormente, com a Universidade de Freiburg, onde foi reitor. A cabana
se tornava hospedaria ocasional para visitantes, sobretudo para seus alunos. Possivelmente sua casa na
cidade se transformasse também em reflgio da vida na cidade, sobretudo na universidade, da qual, por
vezes, ele se queixava das atribulagdes.

Mas, em meio a um método de pensar baseado na desertificagdo do ser das coisas e seus solidos
pressupostos ontoldgicos - e justamente em virtude dele - surgia a chance do exercicio de um pensamento
que pretendia pensar o ser-outro do ser. A cabana tornava-se um lugar de passagem ao Ereignis, ao
acontecimento apropriativo (ver HEIDEGGER, 2013), ou melhor, um lugar onde o pensamento apropriativo
encontrava sua morada e se tornava lugar do acontecimento; um acontecimento em meio ao qual algo se
revelava ao mesmo tempo que velava ao revelar-se.

Talvez, em um gesto um pouco descuidado, e que possivelmente seria desautorizado por ele, poderiamos
dizer que a cabana, para Heidegger, seria um reflgio “desontologizado”, ou seja, ndo aprisionado na clausura
epistemoldgica do ente ou da verdade do ser casa, apenas lugar da interioridade privativa e de privacao do
mundo externo. Era um lugar com abertura suficiente para a passagem a um outro, um dispositivo técnico
minimo (“essencializado”, em uma linguagem heideggeriana”) ou uma armacdo [ge-stell] em harmonia com
a natureza e a paisagem, que se disponibilizava como lugar de passagem a um outro inacessivel, um lugar
do seu Da-sein, lugar de insights sobre o mundo, de acontecimentos apropriativos, um “entre” de acesso a
singularidades reveladoras sobre o ser e existir no mundo.

Distantes da cabana, mas, mesmo assim, algo que também gera movimentos de ex-propriagdo daquilo que
parece ser proprio do lugar, no momento de sua apropriagdo, sdo as chamadas “Ocupagbes” (sobretudo de
edificios abandonados, movimento social e politico crescente no mundo; em S&o Paulo, por exemplo, a
Ocupagédo 9 de julho talvez seja o caso mais emblematico). Também refligios de uma existéncia e de acesso
a uma outra existéncia, tornam-se dispositivos técnicos por meio do qual outras interioridades sdo
engendradas, ansiadas, e ndo como simples espelhos, imagens refletidas da sociedade que as abriga e, em
certo sentido, as produz.

As figuras 1 e 2 mostram espacos da Ocupacao 9 de Julho como clareiras [abertura ao outro, em um sentido
heideggeriano]. S&o lugares para eventos externos, como almogos, oficinas, apresentagdes musicais,



langamentos e debates sobre obras literarias, festas de casamentos de classes mais abastadas, atraidas pelo
“exotismo” do lugar, conforme nos relata Carmen Silva [em pé na Fig. 2], gestora do lugar, acompanhada de
outros moradores]. A morada como casa, aqui, perde sua dimensdo caseira para tornar-se uma abertura a
uma outra morada, uma morada que nega a interioridade interior, como, em certo sentido, a cabana de
Heidegger. Um procedimento [talvez metddico, previsivel, ou fortuito, contigencial, imprevisivel, como
veremos adiante] de constituicdo de uma interioridade cuja existéncia é o acolhimento daquilo que ndo faz
parte dela, o acolhimento daquilo que chega, entra, invade, se coloca com, junto de, um ser-com-os-outros,
sem se deixar assimilar completamente.

Fig. 1: Ocupagdo 9 de Julho: oficina de cartazes Fonte: Marcele Piotto, 2018.

Fig. 2: Ocupagdo 9 de Julho: Assembleia conduzida pela coordenadora Carmen Silva. Fonte: Marcele Piotto, 2018.

Quase antindmicas e, ao mesmo tempo, ainda em relagdo com o significado da cabana para Heidegger,
permanecem intimamente ligadas ao meio do qual se separam por necessidade. Mas, nessa separagao,
algumas delas percebem a possibilidade de uma abertura por onde deixam-se contagiar pelo mundo que
permanece além delas, e, na intensidade desse contagio, estd a possibilidade do engendramento de uma
outra interioridade, uma interioridade exterior, uma transmutagdao de ambos.

A cabana de Heidegger, seu reflgio, sem limites visiveis, sem cercas ou muros ndo era um mero lugar
protegido. Era um lugar-meio, provisorio, transitério, uma morada de passagem, um acesso a uma existéncia
mais profunda, possivelmente ela mesma um incomum ente que emergia do ser, de sua prépria existéncia no
momento em que acontecia como refligio do mundo chamado civilizado, meio para um estar fora-de-si, junto
a um ser ja como abertura ao ser-outro.

N3o seria exagero dizer que Heidegger experienciava fatos banais - dentro e fora da cabana, como as
conversas e caminhadas com as previstas e imprevistas visitas, por exemplo - como combustivel de seu da-
sein e uma vida ek-statica, construida a partir de uma interrupgdo do curso inerte, inercial e normalizado do
ente, re-apresentado por um ser em éxtase (ek-stasis). Heidegger fala de éxtase a partir da existéncia, um
estar-lancado em diregdo a um outro, precipitado por uma experiencialidade abissalizante do acontecimento
ao ser apropriado. Esse acontecimento como abertura ao outro, na cabana ou nas ocupacgdes, € a chance,
aqui, de uma aproximacgao imperfeita, conflituosa, uma relagdo-sem-relagdo entre ambas. Conforme Giacoia
Jr.,
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Como Dasein, o homem é essa abertura (o homem é, essencialmente, também
esse ai), uma ex-stase, um estar fora de si, junto ao ser. Se a ontologia geral
concede privilégio tedrico a esséncia em relacdo a existéncia, Heidegger, ao
contrario, pensa o Dasein como ente cuja ex-sisténcia é ontologicamente
fundamental, ou seja, é constitutiva da esséncia: uma existéncia contingente,
temporal, mundana, finita, cujo sentido é ser-para-a-morte. (GIACOIA JUNIOR,
2013, p. 63).

O ser-para-a-morte, aqui, pode ser entendido como a impermanéncia do fundamento, da origem,
concomitante a abertura ao outro, uma dimensdo de exterioridade que extirpa, como nos diz Giacdia Jr. ao
discorrer sobre o significado do da, do Dasein.

Proximos e distante de Heidegger, estamos nos referindo, portanto, a um refligio sempre desterritorializado
em seu fundamento ao aceitar a intrusdo e a presenca frequente de outros, esperados ou ndo. Intrusdes que
impedem um enderecar-se apenas a si mesmo, mas, também, aberto a intrusdo do tempo do outro. Essas
intrusGes criam um ser-com que altera e ameaca o0 ser-para-si-mesmo caracteristico do refligio. Surge aqui
uma outra ontologia do refigio a ser pensada como meio de precipitacdo e fortalecimento de sociabilidades
transvaloradas; ndo por repudio, convite, permissdo ou admissdo, mas por juncdes na abertura do ser da
coisa para o seu devir, uma jungdo receptiva, sem a necessidade de recepgdes, apenas aberta ao que e quem
chega.

Outros inicios tém inicio nessas jornadas de inesperadas jungdes, responsaveis por movimentos extasiantes.
Como meio de des-instituicdo do ente — superagdo e ressignificagdo — por essas inesperadas jungdes (as
jungdes sdo acontecimentos), paradoxalmente, hd a chance de uma abertura a um outro ser interioridade
por meio de um encobrimento dos supostos fundamentos que sustentam, historicamente, o ente
interioridade. Arriscado, mas, seria possivel pensar em métodos voltados a geragdo de comunidades ou
interioridades que se desabilitam de si mesmas ao habitarem e serem habitadas?

2 O intra-uterino transitério

Refugios podem acontecer como lugares de passagem a um outro, fora ou dentro das atribuigbes e
atribulagdes da vida em sociedade. Ndo é necessario habitar a floresta negra para que o apropriar-se, o
tornar-se proprio em meio ao acontecimento seja possivel. Reflgios como moradas de passagem e acesso a
um ser outro acontecem nos incessantes movimentos expropriativos dos direitos do homem promovidos pelo
Estado, pela cidade, pelo processo civilizatorio dentro deles, apesar deles e em virtude deles.

Em uma arguta, criativa, polémica e mordaz interpretacao da histéria da civilizacdo, o filésofo Peter Sloterdijk
afirma, em sua monumental obra Esferas (volumes I, II e III), aqui, particularmente no volume 3 (ver
SLOTERDIJK, 2014), que a histéria do homem, da vida em comum e do processo civilizatério se confundem
com ldgicas intra-uterinas. Seriam incessantes processos de interiorizacdo que, trazidos para o campo do
urbano e da vida urbana, apresentam-se, em suas piores versdes, como ilhas imunizadas, de imunizacao, de
auto-imunizacdo, de preservacdo de ldgicas diferenciais. Enfim, territérios do “mimo”, de regalias
direcionadas as pessoas “abengoadas”; sejam eles condominios residenciais, shoppings, arenas
futebolisticas, grandes museus ou espacos culturais em geral.

Uma economia da clausura e um ethos da auto-preservagdo criam comunidades exclusivas, proto-eugénicas.
Por outro lado, como reagdo inevitavel e simétrica, eclodem comunidades contra tal légica comunitaria,
comunidades que, excluidas, e em virtude dessa exclusdo, nascem, sobrevivem e operam pela intrusdo, pela
contaminacgdo e disseminagdo social. O excluido torna-se o hdspede intruso fundante e fundamental para a
consolidagdo dessa comunidade contraria a ideia majoritaria de comunidade.

Para essas comunidades, somente através e pelo intruso, o de fora que ja estad dentro (do contrario ndo seria
um intruso), torna-se possivel falar em pertencimento e identidade. Identifica-se necesséria e
incessantemente com o intruso que sempre chega de surpresa, sem direitos assegurados a priori, sejam eles
de raca, género, classe. Estamos diante de comunidades que ndo se naturalizam em algo a priori, ja dado,
normatizado, mas que acontecem e sobrevivem por contagio, pela admissdo hospitaleira do estrangeiro que
se introduz e se integra. Ao contrario das ilhas dos abengoados, enddgenas e eugénicas, de acentuacdo e
reforco do sujeito em relagdo a si-mesmo dada a vontade, paradoxal, de diferenciacao, essas ilhas anémalas
(a-nomos, sem fundamento a priori) desarranjam o préprio e a propriedade pela permanente intrusdo e
enxertos sociais imprevistos advindos dela. Nada esta assegurado a priori, com excecao do intruso, daquele
que chega para se integrar sem a necessidade de se ajustar a prefiguracdo imunizante.

3 Procedimentos intrusivos

Comunidades criadas pela intrusdao, muitas delas a forga, tém o acolhimento quase incondicional como
condicdo para uma sobrevivéncia por contagio; sua auto-preservacao por exclusdo seria sua morte. Com



essas comunidades confrontadas por sua propria légica de morada “comunitaria”, uma brecha surge, a logica
do uno, totalizante, da integridade e do inviolavel é colocada em xeque; a identidade e o traco identitario sdo
revogados. E pela intrusdo do estrangeiro ao local, do intruso que chega sem ser convidado, mas j& admitido,
que se inicia um processo de enunciacdo de outras moradas dentro da morada, recodificagbes e praticas
espaciais responsaveis pelo florescimento de inefaveis sociabilidades. Micro-sociabilidades que escapam a
normalizagdo e normatizagdo sociais vigentes e comegam a enunciar e delinear outras possibilidades de
interagdo solidaria entre os viventes intrusivos, e entre eles e a sociedade que os produz, e da qual escapam
e perturbam.

Essas outras socializagdes solidarias, sempre em formagdo, ameacadas de interrupgdo, ndo garantidas - e,
talvez por isso - profanam moradas criando, ao mesmo tempo, outras moradas; moradas que,
estranhamente, necessitam do de fora, do extra-residente, para se fortalecerem como interiores, como ilhas
de disseminacdo de interioridades externas. Denominadas de "Ocupacdes" antes de adquirirem nomes
proprios, devem sua forca de existéncia propositiva ao fato de existirem sempre o dia anterior, o penultimo
dia, como se fosse o ultimo. Vivem o tempo escatoldgico, da iminéncia do fim, por isso, sobrevivem, super-
vivem, extrapolam o que lhes é dado como possibilidade de vivéncia. Em sua obra “ProfanacGes”, Agamben
diz:

Os juristas romanos sabiam perfeitamente o que significa “profanar”. Sagradas ou
religiosas eram as coisas que de algum modo pertenciam aos deuses. Como tais,
elas eram subtraidas ao livre uso e ao comércio dos homens, ndo podiam ser
vendidas nem dadas como fianga, nem cedidas em usufruto ou gravadas de
serviddo. Sacrilego era todo ato que violasse ou transgredisse esta sua especial
indisponibilidade, que as reservara exclusivamente aos deuses celestes (nesse
caso denominadas propriamente “sagradas”) ou infernais (nesse caso eram
chamadas simplesmente “religiosas”). E se consagrar (sacrare) era o termo que
designava a saida das coisas da esfera do direito humano, profanar, por sua vez,
significava restitui-las ao livre uso dos homens. “Profano” - podia escrever o
grande jurista Trebacio - “em sentido préprio denomina-se aquilo que, de
sagrado ou religioso que era, é devolvido ao uso e a propriedade dos homens”. E
“puro” era o lugar que havia sido desvinculado da sua destinagao aos deuses dos
mortos e ja ndo era “nem sagrado, nem santo, nem religioso, libertado de todos
os nomes desse género” (D.11,7,2). Puro, profano, livre dos nomes sagrados, é o
que é restituido ao uso comum dos homens. Mas o0 uso aqui ndo aparece como
algo natural; alids, sé se tem acesso ao mesmo através de uma profanagdo.
Entre “usar” e “profanar” parece haver uma relagdo especial [...] (AGAMBEN,
2007, p. 65)

Ha um contagio profano na intrusdo, nas chamadas “Ocupagdes”. A “Ocupacao”, essa morada profana, quase
sempre, em sua origem, nao consentida, ndo permitida, desencanta, dessacraliza o que permanece intacto,
intocavel, e devolve ao uso mundano dos homens aquilo que o poder politico, econémico Ihes subtrai, e o
poder juridico, com seus dispositivos “legais”, lhes negam, a justica da morada. Pela intrusdo, ocupacées
ignoram e confrontam o que deveria permanecer separado do mundano pela forca da lei — pelo direito
juridico de propriedade que se coloca acima do sentido de justica social — trazendo ao uso cotidiano aquilo
que havia adquirido uma dimensdo sagrada, indisponivel a apropriagdo dos viventes. O que deveria
permanecer em reserva, permanentemente disponivel (aqui, reserva imobilidria), torna-se territério usado,
uma estrutura que alavanca incomuns e instaveis sociabilidades.

Seguindo ainda Agamben, a museificagdo do mundo

Nao significa a criacdo de espacos fisicos de Museus, mas a dimensdo separada
para a qual se transfere o que antes era percebido, usado [...] De forma mais
geral , tudo hoje pode tornar-se Museu, na medida em que esse termo indica
simplesmente a exposicdo de uma impossibilidade de usar, de habitar, de fazer
experiéncia (AGAMBEN, 2007, p. 73).

Sobre a nogdo de uma comunidade que ndo se caracteriza pela submissdo a prerrogativas que a precedem e
a determinam ou por um modelo de suficiéncia identitaria, Blanchot, em sua obra Communauté inavouable,
disserta sobre uma ideia de comunidade - ao contrario da vida em rebanho - que se fortalece a partir do
excesso de uma falta que se aprofunda a medida que ela se preenche. Essa insuficiéncia do ser, de um ser
estavel e completo, vem justamente do contato permanente com o outro que chega, o completamente outro,
o intruso, nunca autossuficiente; seu ser no mundo carece de um outro para ser, ser sendo com o outro. As
comunidades geradas por essas chamadas ocupagfes estdo sempre em excesso a Si mesmas, em excesso a
caréncia permanente.

A vida no rebanho pode ser hierarquica, mas nessa submissdao ao humano ou ao
outro, permanece a uniformidade que nunca se singularizou. A insuficiéncia ndo



se conclui a partir de um modelo de suficiéncia. Ela ndo busca o que acabaria
com isso, mas o excesso de uma falta que se aprofunda a medida que se

preenche” (BLANCHOT, 1983, p. 20, tradugdo nossa)".

Ao contrario das comunidades asseguradas e formadas pela admissdo por equivaléncia, essas comunidades
oriundas de ocupacbes e intrusdes se constituem e se fortalecem pela “morte” da propriedade e do proprio
de cada ente. O intruso, para permanecer dentro, precisa abrir mdao do que lhe seria préprio para
permanecer na presenga de outros, quaisquer outros.

Moradas ameacgadas, ndo asseguradas, constroem-se e se fortalecem por uma caréncia de propriedade como
identidade. IntrusGes de novos habitantes, sejam moradores, passantes, visitantes, usuarios garantem uma
apropriagdo complexa de um espago em constante construgdo, insuficiente como comunidades plenas,
normalizadas como lugares sagrados, fechadas e interditadas ao uso de intrusos. Ao contrario dessas, as
comunidades profanas concebem seus espagos como lugares a serem restituidos ao publico pelo uso comum,
ndo é apenas um espaco partilhado com todos, intrusos ou ndo, mas intensamente compartilhado, quase
desierarquizado.

A comunidade, como lugar comum, € uma morada que ndo se resguarda do outro ou se guarda para os seus,
mas se doa ao intruso, ao que chega para partilhar e compartilhar. Como seriam entdao essas comunidades
formadas por aqueles que ndo tém ou ndo pertencem a comunidades? Hoje, explodem ocupacbes em nivel
planetario, conduzidas pela ldogica da intrusdo, da profanacdo e da restituicdo publica e do comum.
Entretanto, alastram-se comunidades condominiais, constituidas pela légica da possessdo, da expropriacao
do publico e sacralizacdo do territério. Inversamente as ocupagodes, territdrios condominiais sdo lugares de
hiper hierarquizagdo social que se preservam pela sua prépria imanéncia, interioridades que tém a expulsdo
da exterioridade como premissa.

Ocupacgbes sdo comunidades que se expdem a exterioridade para existir, assumem a impossibilidade de um
ser comunitario (interior sagrado) como sujeito. Pela intrusdo, existem como uma comunidade que se
inviabiliza como comunidade por estar sempre aberta a exterioridade do outro, do intruso. Abrindo-se a
exterioridade, a morada dessas ocupacdes torna-se lugar de moradas permanentemente em construgdo, uma
presenca ambigua, portanto. Sdo presencas ndo realizadas como identidades e entidades plenas. Na
interioridade de uma exterioridade, acabam por se constituir como utopias coletivas em processo
permanente de ser algo para além das categorias usuais de moradia.

Para além de ideia de comunismo ou de comunidade, sdo uma espécie de comunidade por vir, uma silenciosa
multiddo solidaria, aberta a simples ideia da existéncia comum como meio de sobrevivéncia, de uma super-
vivéncia do espaco compartilhado, comum. Nada a preservar ou garantir como patrimdnio, nada a subtrair do
comum, apenas construi-lo como necessidade vivente, poténcia suprema de existéncia pela simplicidade e,
tal como a cabana de Heidegger, ou qualquer outra “cabana”, uma existéncia na essencialidade do ser-com.

Ao contrario da ideia convencional de comunidade, garantida por adequagdo, conveniéncia, afinidades,
proximidades e interesses e, por isso, tendendo a um relaxamento dos vinculos sociais que a constituem
(afinal, ja estdo garantidos), essas comunidades-contra-comunidades, chamadas genericamente de
Ocupacles, tendem a reforgar seus vinculos e comunicagées. Reforgam pelo fato desses processos interativos
ndo estarem dados a priori, ndo serem uma condigdo de reunido, convivio ou ligacGes afetivas. Viventes na
incerteza do pendultimo dia, vivem-no intensamente como o uUltimo dia, o dia que pode ser o Ultimo antes do
abandono, voluntario ou involuntario.

Formadas por pessoas “fora” da sociedade, essas outras comunidades, ou comunidades por vir, se fortalecem
ao interiorizar uma complexidade da qual foram excluidas. Moradas complexas, criam um territorio contido,
interiorizado, de compartilhamento aberto, sendo, portanto, constantemente ameagado em sua integridade
por algo que as negou, a propria sociedade. E essa abertura interior ou interiorizacdo negada em sua proépria
interioridade que as tornam géneses de outras possibilidades da vida comunal.

4 Procedimentos restitutivos

Como dito, anomalia tem relacdo com auséncia de fundamento, fundamento que, historicamente, esta
associado a ideia de proprio, portanto, de propriedade. Territérios da alteridade, da abertura ao outro, aos
outros, ao estrangeiro, ao intruso, as Ocupagfes ndo preexistem as pessoas. A condicdo de espaco
apropriado, usado por compartilhamento, inaugura um lugar que, contraditoriamente, restitui o publico, ao
publico, ao ser apropriado como lugar de morada, uma interioridade. H4 um novo contexto dentro de um
contexto, um contexto que enquadra o mundo interior como exterioridade, um lugar de disseminagao do
publico em um local privado de mundo, abandonado.

Em La Dissémination, Derrida nos insta a pensar sobre a ideia de enquadramento e abertura:
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Gatilho: abertura, geralmente de uma porta, com uma fechadura, um cadeado,
chaves que a partir de agora vocé ndo deve esquecer; e moldura: inscricdo em
um quadrado; abertura, portanto, entendida e refletida em um quadrangulo,
abertura ao quadrado, um certo espelho singular, que espera por vocé. A cidade
novamente, com portas e espelhos, o labirinto [...] (DERRIDA, 1993, p. 361,

tradugdo nossa)~“.

H& uma interessante anomalia urbana nas chamadas “Ocupacdes” em suas origens. Surgem,
frequentemente, a partir do rompimento de uma porta com uma fechadura, com um cadeado, uma interdicao
que faz parte de um encadeamento de ldgicas e espacos urbanos que negam a presenca, hegam 0O USO,
sacralizam-se como sarcofagos urbanos, lugares museificados em sua intangibilidade, separados da dindmica
que os envolve, negando-se ao negar direito de uso.

Ao romperem esses fechamentos, esses cadeados e encadeamentos, desencadeiam processos vigorosos de
uso comum, compartilhado, coletivo do espago. Surge um novo enquadramento urbano, uma interioridade
aberta ao outro, uma moldura aberta, que resguarda, delimita um interior ao mesmo tempo que dissemina
exterioridades nessa interioridade, e que se torna espelho do exterior que a envolve e a define. Restitui-se
uma ideia de espago exterior em um interior que permanece emoldurado, agora enquadrado por uma outra
Iégica, da intrusdo, do contagio e disseminagdo, portanto, perda do que poderia Ihe ser proprio como
identidade. A restituicdo ndo se da pelo retorno de algo tal como era, mas a restituicdo por uma apropriagao
que ndo se efetiva em um préprio, em um ente inviolavel. Estamos diante de uma interioridade violavel.

Seguindo Derrida, a disseminagdo € uma perda necessaria para um ganho. O sémen dissemina-se, abandona
seu local de origem para poder semear, inseminar, gerar uma outra vida, enfim. Ocupacdes sdo geradas a
partir da vontade disseminativa e de inseminacdo de alguém. Sarcofagos urbanos, lugares de morte sdo
semeados, tornando-se fecundos, de fertilizagdo de outras vidas, lugares abandonados em suas identidades,
sempre em construgdo, alter-lugares, lugares da alteridade social. Lugares uterinos, elas sdo intimidades ndo
endémicas, cuja presenca ndo significa uma presenca a si, a ser preservada e mantida. Sdo intimidades
desestabilizadas por exterioridades que as ameacam e as reforgam como lugares de vinculos plurais,
complexos, onde a ideia de uma matriz identitaria é substituida por uma nutriz, um espago nutriente
(novamente, o Utero) de sociabilidades singulares.

Terrain vagues interiorizados, os espagos disponiveis interditados de uso, sacralizados como propriedades
indisponiveis, apesar de estarem a disposigdo, tornam-se, ao serem apropriados pela intrusdo, ecos de um
exterior, de uma exterioridade negada e renegada por eles. Ao voltarem como territérios usados, passam, de
certa forma, a renegar a interioridade e intimidade restituida por eles. Convidados ao rompimento do
isolamento de seu mentor, os alunos de Heidegger desencadeavam outros processos no da-sein (a existéncia
como acontecimento apropriativo) de sua cabana, na dimensdo ontoldgica e essencial da morada do filésofo.
As ocupagbes na metrépole irrompem um da-sein, um questionamento ontoldgico dessa vida social uterina.
Sociabilidade precipitada pela intrusdo, contaminagao e disseminagao de sentidos e dimensdes do viver em
comum, de uma vida compartilhada ndo dada, assegurada ou admitida.

Particularmente, sejam em ocupagdes como a Ocupacdo 9 de julho em Sdo Paulo, Les Grands Voisins, 59
Rivoli e Le Cent Quatre, em Paris, Grand Hotel Cosmopolis em Augsburg (ver figuras 3, 4, 5, 6 e 7), algumas
dessas, ja legalizadas, acbGes programaticas disseminativas e contaminantes - como festas,
confraternizagdes, apresentagdes musicais, espagos gastrondmicos, de debates, vernissages, danga,
exposicoes, biblioteca, marcenaria, ateliés de trabalho e producdo artistica, hortas, postos de troca de
alimentos, brechds de roupas, saldo de cabeleireiro, em seus “dominios” - sdo0 momentos em que o de fora
[qualquer] é convidado a ingressar e participar em um interior organizado. Nesse processo, que poderia ser
visto como um método de emergéncia do outro por contaminacgdo, o interior é impedido de se consolidar
como comunidade de dentro, em oposicdo ao de fora, ao que deveria permanecer estrangeiro a ela.

Comum a todos, como a cabana de Heidegger, a existéncia de clareiras, interiores abertos a criagdo de
modos de existéncia, a acontecimentos culturais e sociais, aberturas para um ser-outro por meio de enlaces
sociais, conhecidos ou nao. Diria que, na maior parte do tempo, somos condenados a viver atados aos entes,
as entidades com seus significados e finalidades dados a priori. Se para Heidegger, sdo raros os momentos
de existéncia e duragdo do Dasein, e, consequentemente, da abertura em diregdo a um outro, talvez estejam
nessas moradas a possibilidade de um questionamento ontolégico do viver em sociedade e a chance de uma
outra existéncia social, individual, coletiva, urbana.
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Fig. 3: Ocupagdo 9 de julho, Sdo Paulo: Antigo edificio do INSS, atualmente moradia de ex sem-tetos, além de biblioteca,
brecho, sebo, auditério, marcenaria, galeria com interveng@es artisticas. Fonte: Igor Guatelli, 2019.

Fig. 4: Le Cent Quatre, Paris: Antigo galpdo de servigos funerarios conhecido como /es Petits Noyers: atualmente lugar
publico de acolhimento de refugiados, de manifestagdes e programacgdes multiculturais - exposiges, concertos, festas,
festivais, moradia proviséria, ateliés de artistas, comércio. Fonte: Igor Guatelli, 2019.
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Fig. 5: Les Grands Voisins, Paris: Antigo hospital Saint-Vincent de Paul: estruturado pela articulagdo de 3 organizagdes
assistenciais - Aurore (hospedagem e insergéo profissional), Yes We Camp (ocupagédo) e o consorcio urbanistico Plateau
Urbain (coordenacdo da escolha e gestdo dos atores culturais, de economia social e solidaria). Administrado por 3 comités:
espago, social e programacdo cultural. Abriga centro de acolhimento de refugiados com moradia, articulados a cooperativas
de artistas, gastrondmica, de assisténcia juridica, ambiental e de capacitacdo técnica, serralheria, marcenaria, restaurante
popular, agricultura urbana e produgdo téxtil. Um dos edificios do complexo, Robin, tem funcionamento auténomo, aberto a
criagdo, proposicdo e invengdo de atividades e agBes sociais (“crie vocé mesmo”). Fonte: Igor Guatelli, 2019.
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Fig. 6: 59 Rivoli, Paris: antiga sede do banco Crédit Lyonnais: inicialmente uma ocupagéo, hoje, centro de artistas (30
ateliés) de muitas nacionalidades residentes, fixos e rotativos, extensa produgéo e programacgdo multicultural. Fonte: Igor
Guatelli, 2018


http://www.nomads.usp.br/virus/carpet_data/111/img/img_06.jpg

Fig. 7: Grand Hotel Cosmopolis, Augsburg: antigo edificio pertencente a uma diocese local, funcionou como lar de idosos.
Atualmente, funcionam: hotel turistico (os quartos foram personalizados com intervengdes de artistas locais e refugiados),
hostel centro de acolhimento de refugiados e moradia, bar, restaurante, ateliés de artistas, musicos e auditério com
programacgdes culturais, além de um ponto de troca de alimentos com a populagdo. Fonte: Igor Guatelli, 2018.

Inversamente, sdo esses de fora, convidados a adentrar a um mundo que surgiu pela intrusao, quem
contribuem para que uma outra ideia de comunidade emerja e se fortaleca. Uma comunidade eletiva,
profanada por exterioridades a ela, vitais a sua prépria sobrevivéncia ao restituirem a dimensdo de um lugar
comum, participativo, para além dos limites que a circunscrevem ou circunscritos por ela.

Quase como um paradoxo, essas Ocupagdes, que poderiam ser chamadas de comunidades porosas,
comunidades sem comunidade (ao contrario do fechamento, imunizacdo, autopreservacdo em relagdo ao
outro, a alteridade em constante devir é o ser pelo qual existem), surgem a partir de intrusdes. Intrusos que
profanam espagos museificados (em um sentido préximo de Agamben), tornando-os lugares de convite e
hospedagem de outros, de estrangeiros que permanecem, ou ndo, “estrangeirados”, a margem do lugar,
mesmo dentro do lugar. Falamos de cidaddaos de uma esfera singular, de uma interioridade-mundos,
composta pela escolha livre de cada um de seus membros, de construi-la permanentemente como territério
do dentro como fora, do fora como dentro. Um territério capaz de convulsionar ontologicamente, o territério
da intimidade, do doméstico e do privado por um lado, do publico e de todos por outro.

Se os alunos de Heidegger, de certa forma, o reaproximavam da civilizacdo e da cidade ao visita-lo, as
Ocupagoes reaproximam uma ideia de comunidade da pluralidade, da cidade, do espaco interior como uma
monada coletiva sempre passivel de ser transgredida e violada em sua integridade e identidade. Talvez
estejamos diante de processos de babelizacdo de universos monadicos, supostamente inviolaveis e
unissonos. Para Derrida, em sua obra “Torres de Babel”:

A “torre de Babel” ndo configura apenas a multiplicidade irredutivel das linguas,
ela exibe um ndo acabamento, a impossibilidade de completar, de totalizar, de
saturar, de acabar qualquer coisa que seria da ordem da edificagdo, da
construcdo arquitetural, do sistema e da arquitetonica. (DERRIDA, 2006, p. 11-
12).
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Se, na Torre de Babel, objetivava-se, através de uma comunidade homogénea, a construcdo, em unissono,
de uma estrutura arquitetonica em diregdo ao céu, e, com isso, alcangar o paraiso, uma forma de utopia.
Como punigdo a essa desmedida ambigdo, o “Criador” os teria punido instituindo a multiplicidade e, portanto,
confusdo de linguas, condenando-os a incomunicabilidade. A pluralidade de linguas representaria a
impossibilidade do entendimento e, portanto, o fracasso de viabilizagdo da ideia.

Na histéria da historia de outros mundos, da busca por mundos interiores idealizados, de uma outra
realidade em-si como negacdao da realidade, seja na forma de uma ilha (u-topos) ou de uma torre, a
coletividade s6 seria possivel pela unidade, homogeneidade e uniformizagdo; seriam sinénimos e pré-
condicdo de harmonia, entendimento. Por oposicdo, a multiplicidade, o estranho, o intruso, o diferente
representaria a ideia de conflito, do caos. Lugares da multiplicidade de linguas, racgas, classes, géneros, as
chamadas Ocupaces sdo a chance da realizacdo de uma ideia de utopia, de coletividade, pela negatividade
do conceito.

Se, conforme Peter Sloterdijk, em sua obra Esferas III, a sociedade da opuléncia baseia-se na construgdo e
conformacgdo de obras de arte do auto-mimo, interioridades empenhadas na inclusdo de cifras crescentes de
adeptos, voluntarios, participantes, a produgdo de excluidos e aumento do desnivel entre dentro e fora tém
sido maximizados, justamente em virtude dessa ldgica de busca incessante por “direitos de conforto”. Lugar
de cépulas férteis entre interior e exterior com a constituicdo de um potente dentro-fora, as Ocupagdes nos
apontam outras possibilidades de sociedade-individuo e de direito vital.

5 Conclusao

Estamos diante de uma bifurcagdo que acaba por originar um entremeio que ambas ignoram por poderem
ser apenas uma coisa ou outra, monoldgicas. Da bifurcagdo, dois caminhos sdo possiveis. Seja pelo caminho
do fechamento ou pelo caminho da abertura, do dentro ou do fora, pela dualidade o que temos é o éxito de
um método de construgdo de uma interioridade que se firma pela interdigdo de tudo aquilo que ameaga seus
tragos identitarios, tragos que se fortalecerdo pela negagdo de tudo o que ndo lhes parece condizente e
afinado com o que nutrem como propriedade e identidade.

Nesse método de construgdo do comum, o compartilhamento é o que resta — e ndo o que se almeja - de
uma ldgica fundamentada na partilha, em uma partilha de tudo aquilo que foi definido, aprioristicamente,
como integridade e identidade invioldveis. Ndo ha& espaco para estranhamentos ontoldgicos, teleoldgicos,
contradicbes ou intrusdes. Nesses caminhos, matrizes e parametros existenciais, comportamentais,
programaticas, raciais, econémicas definem centros gravitacionais em torno dos quais apenas manifestacoes
supostamente condizentes, ajustadas, em conformidade com essas matrizes e parametros sao permitidos.

Por esse método de constituicdo e consolidagdo de interioridades, lagos existenciais e combinagdes
programatico-espaciais s6 sdo possiveis se mediados pelo filtro onto-teleoldgico do perfil do lugar. Suas
caracteristicas e finalidades inerentes sdo instituidas a partir de um momento como trago originario,
alimentado como identidade e integridade, em suma, uma esfera monadica que s6 admite a existéncia pela
harmonia e complementaridade.

Mas, afirmativamente, ha o espacamento originado da bifurcagdo [um caminho de incertezas, pois a escolha,
na bifurcacao, pode implicar, adiante, em retornos ou retomadas daquilo que se descartou no processo de
decisdo por um dos caminhos. E, ao se tentar retornar a bifurcacdo, os rastros deixados pelo deslocamento
podem sugerir outros caminhos], e que garante a existéncia da bifurcagdo. H4 um entremeio, como caminho
possivel, do nem um nem outro, e, portanto, ambos, violados em seus tracos vistos como originarios e
fundamentais. Para que o Da-sein ocorra, aquele momento singular de abertura a um outro do que parece
ser o préprio do ente, Heidegger nos oferece o mit-dasein, o ser-com, o estar junto de algo, uma agdo
relacional inesgotavel.

Se, etimologicamente, a ideia de "Método" esta ligada a construgdo prévia de um caminho, de se colocar em
um caminho, pré-figurar um caminho a ser percorrido, aqui, o caminho é construido, quase, a partir de um
lance de dados, ou, menos aleatdrio, por meio de procedimentos que ndo garantem o fim almejado, mas
tornam-se meio para aberturas. Quase, pois ha uma intengdo, mas essa intengdo é ameagada pela sombra
de sua instabilidade e rotina ndo assegurada. Metodicamente falando, o caminho ndo preexiste a ele mesmo,
pois o estrangeiro, o de fora ja dentro, que cria uma ambigua relagdo dentro-fora, condicdo do caminho, é
imprevisivel. Como nos alerta o pensamento derridiano, aquele ou aquilo que chega, de repente, sem ser
anunciado, imprevisto, traz a chance e o risco de novos enderegamentos ao enderego preexistente, ao
sentido existente ou ao caminho pré-fixado.

Descortina-se um caminho que ndo estd dado como resultado de caminhos existentes, configurados,
reconheciveis ontolégica e teleologicamente. Talvez, portanto, ndo seja um caminho, mas o momento
originado do enlace de situacGes e modos de existéncia reconhecidos. Seria, desse modo, meio (mitte, que
também significa centro) para jornadas interiores estranhas a prépria ideia de interioridade e exterioridade,



de um dentro e fora, aquém ou além do que parece ser a matriz referencial. Trata-se de uma comunidade
que se nega como comunidade ao admitir a intrusdo como principio capaz de, ao mesmo tempo, fortalecé-la
e nega-la. Talvez estejamos diante de uma ideia de comunidade, ao modo de Agamben e Blanchot, que,
permissiva, inclusiva, é incapaz de ser uma comunidade, de firmar-se e se reconhecer como comunidade, por
estar, permanentemente construindo-se como imprevisivel comunidade, uma comunidade que estd sempre
se tornando, portanto negando seu prdprio principio de limites reconheciveis como tragos identitarios.

Mas ndo se profana aquilo que ndo se resguarda minimamente como principio. Nesses casos, 0 que se
observa é um desejo de compartilhamento, cuja poténcia acaba por estabelecer a contaminagdo pelo de fora
como principio garantidor de sua interioridade, um refigio as categorias e modos de existéncia codificados
como caracteristicos do mundo privado ou publico. Morar na abertura, seguindo préximo de Heidegger, mas
ndo partindo dele, seria reconhecer, na clareira, a chance de um entre de um dado ente, um ente que ainda
ndo possui um ser dado, um ser pré-figurado antes mesmo de acontecer como existéncia. O vazio da clareira
é o0 nada inicial necessario para a emergéncia de uma existéncia que se deslimita ontologicamente ao
acontecer em uma experiéncia de simultaneidades, aqui e ali, aquém e além da identidade, dentro e fora,
privado e publico, limitado e amplo, velado e revelado, ao mesmo tempo. Possivelmente estejamos falando
de um método abissalizante - um método baseado ndo na definicdo de um caminho e seu enquadramento
prévio, mas na promocao de desvios - construir e “experienciar” moradas.

Possivelmente mais préoximo de Derrida, Blanchot [pensadores do “nem-nem” , nem um nem outro, mas
entre, como método de precipitagdo do devir e abertura do porvir] que de Heidegger, mas sem abandona-lo,
- talvez, entre eles - a partir dessas intensas e potentes moradas, um pensamento metddico (ndo no sentido
de pré-configurar e seguir um caminho, mas no sentido de trilhar, rastrear, admitindo desvios) emerge. Por
existir e acontecer apenas como uma interioridade baseada na admissdo de exterioridades, em que ha uma
impossibilidade da relagdo a si ou um retorno a si sem desvios em fungdo dessa permanente admissibilidade
do mundo exterior, essa experiéncia do morar torna-se territério de um bem-vindo devir. Um devir social
precipitado por moradas avessas ao proprio, a nogdo estreita de propriedade, as totalizacdes e identidades
impermeaveis. Territorios de uma alteridade irreconcilidvel com a indesejavel ideia de comunidade auto-
centrada, autdnoma. Seguindo Derrida, estamos diante de uma experiéncia impossivel de morada,
entendendo o impossivel ndo como o irrealizavel, mas como aquilo que nos deixa atonitos, e que ainda
precisa ser pensado em sua singularidade tornada possivel. Parafraseando-o, a experiéncia do impossivel é a
experiéncia do outro como invengdo do impossivel, como Unica invengdo possivel (ver DERRIDA, 1987, p.
27).
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Do original francés: La vie en troupeau est peut-étre hiérarchisée, mais, dans cette soumission a I'un ou a
l'autre, reste l'uniformité qui ne s’est jamais singularisée. L’insuffisance ne se conclut pas a partir d'un
modéle de suffisance. Elle ne cherche pas ce qui y mettrait fin, mais plutét I'excés d’'un manque qui
s’approfondit a mesure qu’il se comblerait” .

Do original francés: Déclenchement: ouverture, plus généralement d’une porte, avec une serrure, un
cadenas, des clés que désormais vous ne devriez plus oublier; et cadre: inscription dans um carré;
ouverture, donc, comprise et réfléchie en un quadrangle, ouverture au carré, un certain miroir singulier, qui
vous attend. La ville encore, avec des portes et des miroirs, le labyrinthel...].
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