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AGORA Mujer indigena Quillasinga: Siguiendo huellas, tejiendo territorio
Maria Campifio, Carlos Diaz

Resumen

En el presente articulo se visibiliza el papel de las mujeres indigenas Quillasingas en el rescate y trasmision de saberes
propios, como practicas de pervivencia y reivindicacion cultural de la comunidad indigena Quillasinga® del Corregimiento de
Obonuco, del Municipio de Pasto (Narifio-Colombia). Esta visibilizacion se lleva a cabo en correspondencia a la perspectiva
epistemoldgica que se asume desde el debate feminista decolonial, que plantea las posibilidades epistémicas de los
colectivos femeninos a partir de las experiencias de las mujeres como lugar de resonancia, interpelacion y resistencia frente
a los mecanismos de opresion que se han establecido culturalmente en los cuerpos, los territorios y las epistemes. A través
de la autoetnografia, se plantea el reconocimiento de una via disruptiva de enunciar una apuesta contrahegemonica, que
apela al discurso y los conocimientos histéricamente invisibilizados de la comunidad indigena Quillasinga, donde se destaca
el papel de liderazgo que tiene la mujer y su capacidad de empoderamiento, en la busqueda de mejores formas de organizarse
como colectivo indigena para la proteccion de sus derechos, tradiciones y territorio.

Palabras clave: Feminismo decolonial, Feminismo comunitario e indigena, Organizacidbn comunitaria, Saberes propios

1 Introduccion

A partir de la perspectiva de las epistemologias feministas y, concretamente, los feminismos latinoamericanos, se plantea la revision
de las aportaciones teéricas de las epistemologias feministas decoloniales, comunitarias e indigenas frente a categorias de género,
raza, poder y saber, para relacionarlas con las realidades y las experiencias concretas de las mujeres indigenas del pueblo
Quillasinga. Por tanto, resulta importante revisar lo anterior, a la luz del reconocimiento y la validacion de perspectivas
epistemoldgicas, tedricas y metodoldgicas “otras” en la construccion del conocimiento, que posibiliten el intercambio relacional entre
el saber de las comunidades y el conocimiento de la academia. En este sentido, Carvalho (2019) plantea la relevancia del
conocimiento de los maestros tradicionales o sabedores para descolonizar el pensamiento y dar apertura a la pluralidad e inclusién
epistémica, étnica y racial en la practica académica dentro de la educacion superior y la investigacion. Esto, a través de la inclusion
de sabedores de las culturas indigenas, afrobrasilefias, cimarrones, populares urbanas y otros pueblos tradicionales como docentes
en las universidades para impartir las materias regulares.

Desde estas apuestas tedrico-metodoldgicas, es posible establecer dialogos vinculantes entre el conocimiento cientifico y los saberes
propios, localizados y contextualizados, que histéricamente han sido invisibilizados o subordinados por la légica hegemonica
occidental. No obstante, el debate frente a los cuestionamientos a las ciencias modernas también atraviesa por interpelar la demanda
de universalidad y neutralidad del conocimiento producido en la academia. Es asi como se plantea la necesidad de posibilitar la
incorporacién de conocimientos y saberes propios no hegemaénicos en la academia, contribuyendo, de esta manera, a la apertura
hacia otros mundos posibles en el encuentro con el Otro diverso culturalmente. También, dando origen a desplazamientos de
pensamiento y a multiples reflexiones, que no sélo provienen de campos epistémicos tradicionales, sino del pensamiento critico
producido desde los margenes, los sures globales y el pensamiento critico feminista. Asi, las aportaciones teéricas de las
epistemologias feminista decolonial, comunitaria e indigena son elementos claves para aproximarse al conocimiento y comprension
de las apuestas contrahegemonicas lideradas por las mujeres indigenas. En este sentido, se posibilita la enunciacién de diferentes
lugares de decolonialidad, desde las voces de las mujeres, que han sido histéricamente silenciadas por la lI6gica del poder patriarcal
y el pensamiento eurocéntrico.

1 Pueblo originario perteneciente al Departamento de Narifio, ubicado al suroccidente de Colombia. La comunidad indigena Quillasinga se ha asentado
principalmente en el municipio de Pasto, la capital de Narifio. El cabildo o division territorial de Obonuco se encuentra conformada por las parcialidades
de Obonuco, Gualmatan y Jongovito. Segin los datos del censo poblacional (Cabildo Obonuco del Pueblo Quillasinga, 2022) del Ministerio del Interior de
Colombia, en el territorio de Gualmatan habitan 57 comuneros y 20 familias, en Jongovito 198 comuneros y 82 familias y en Obonuco 2569 comuneros y
469 familias, aproximadamente. Entre sus principales actividades econdémicas se encuentran la agricultura en minifundios, las artesanias y la cria de
especies menores.
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Para el caso particular del contexto de la comunidad indigena Quillasinga de Obonuco, la apuesta contrahegemadnica se instituye a
partir de la practica y fortalecimiento de los saberes propios, como un dispositivo de construccion de conocimiento situado respecto
a la reinvindicacion de lo indigena, a la reconfiguracion de lo femenino frente al patriarcado y el conocimiento hegemanico. Lo anterior
implica que los pueblos originarios no pueden ser tomados como objeto de conocimiento, sino como sujeto de conocimiento. Por
esta razon, resulta significativo el planteamiento de Carvalho (2019) al afirmar que los procesos de trasmision del conocimiento de
los pueblos tradicionales se basan, generalmente, en la oralidad, la escucha y la practica cotidiana continua. Esto posibilita la
concepcidn del individuo como sujeto activo del conocimiento. A partir de esta apuesta tedrica, se plantea la aplicacion de la categoria
basica de la alteridad a la realidad latinoamericana, donde emerge la alteridad de saberes desde una geopolitica del conocimiento
de alcance mundial (Dussel, 1991).

En definitiva, la apuesta por la alteridad propuesta por Dussel pretende la articulacion de una hermenéutica situacional de la alteridad
con la situacion del Otro desde los saberes, una alteridad respetuosa de lo otro y comprometida con el reconocimiento de la necesidad
de construir un saber socialmente responsable. En concordancia con lo anterior, el objetivo del estudio esta encaminado a visibilizar
el papel de las mujeres indigenas Quillasingas en el rescate y transmision de saberes propios, como practicas de pervivencia y
reivindicacion cultural de la comunidad Quillasinga de Obonuco. Para su consecucion, se utilizé el método autoetnografico, como
una opcion metodoldgica de trabajo en el territorio, que trasciende el relato personal para anclarlo a un contexto y a una historia, y
que, para efectos del presente estudio, se configura en una apuesta por “(re)conocernos y tener un punto de vista estratégico para
enfocarnos en la re-construccion de nuestra experiencia como mujeres y en la re-apropiacion de nuestros territorios (...)” (Marchese,
2020, pp. 292-293).

En este sentido, se propuso un ejercicio autoetnografico basado en los trayectos metodolégicos que se han desarrollado bajo la
premisa de “dejarse afectar”, planteada por Favret-Saada (2012, p. 437). La autora argumenta que, para conocer y comprender la
forma en que las personas crean y recrean el mundo que habitan, es necesario transformarse por la I6gica de los interlocutores,
como instrumento metodoldgico del trabajo de campo y como dimensidn central que atraviesa el proceso de investigacion. Si bien,
como investigadora, soy parte de este mundo y estoy afectada por los gestos, las sensaciones, las emociones, las miradas, los
didlogos de saberes, los sentipensares —que dan sentido a los acontecimientos de la vida cotidiana. Es preciso mencionar que lo
estoy, pero habitandolo desde un lugar particular, al asumirme como una investigadora colombiana, de raza mestiza con raices
ancestrales indigenas, que desarrolla su proceso investigativo de formacién doctoral en feminismo indigena. Es decir, desde mi lugar
de interpelacién como mujer que investiga con otras mujeres y no a otras mujeres.

2 Feminismo Decolonial

Desde el marco de referencia de las epistemologias del Sur, se fundamenta la perspectiva de los feminismos decoloniales en América
Latina, la cual tiene como punto de partida el reconocimiento de las experiencias de vida de las “Otras” subordinadas del feminismo
hegemonico eurocéntrico (Bidaseca, 2010). En este mismo sentido, Bidaseca y Jingting (2020) enuncian a las “Otras” voces
marginadas que expresan las vivencias en el contexto de los paises del tercer mundo y las experiencias de colonialidad y patriarcado.
Segun Bidaseca (2022, p. 44), “las epistemologias feministas mostraron la idea fuerza de que los conocimientos estan incorporados,
encarnados, podemos decir, incrustados”. Es asi como surge la discusion sobre el patriarcado y su imposicion en los cuerpos de las
mujeres, la naturaleza y los cuerpos feminizados, lo cual se configura en una posibilidad para utilizarla como herramienta de lucha,
disputa y confrontacion del discurso de la academia. Aunado a lo anterior, Carvalho (2019) plantea que los mecanismos de
transmisién de conocimientos de los pueblos originarios integran razén, emocion, intuicion y sensacién, en contraposicion al
pensamiento eurocéntrico que se centra en la funcion del pensar, lo cual puede instituirse en un puente de conexién de saberes.

Es, precisamente, la nocion del sentipensar desde el intersticio, propuesta por Maria Lugones, lo que fundamenta esta categoria
como una “modalidad del pensamiento situacional de los cuerpos localizados” (Bidaseca, 2021, p. 9), con la conviccion de deshacer
y desaprender las gramaticas del poder, para reemplazarlas por una “poética erotica de la relacion”. De manera complementaria,
Bidaseca, Aragao y Costa (2020) plantean el concepto de ecofeminismos para abordar la interaccién cuerpo-territorio desde el
conocimiento situado y sugieren que éstos se construyen como colectivos politicos, creadores de nuevos conocimientos y estrategias
de accién para avanzar en las luchas ambientales desde una perspectiva feminista situada. Dentro del proceso de descolonizar
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saberes, se destaca el trabajo de activistas argentinas como Maria Lugones (2021) y sus valiosas contribuciones a las luchas y
busquedas feministas desde la colonialidad y el género, destacandose su metéafora de los peregrinajes, que teoriza la poética politica
feminista de coaliciones desde el Sur contra multiples opresiones.

Es, desde estas epistemologias, precisamente, las feministas del Sur, que se genera la posibilidad de replantear posturas frente a
mundos posibles que se puedan crear en la relacion saber-poder y construir a partir de ello conocimiento situado. Es asi como el
actual auge del empoderamiento femenino se ha instituido como una respuesta frente a las relaciones de poder del orden patriarcal
y una apuesta del accionar de los sujetos, frente a las estructuras que generan y mantienen la discriminacion de género y la
desigualdad social (Ledn, 1997). Por tanto, resulta fundamental adoptar las aportaciones del feminismo comunitario e indigena, que
se instituyen como nuevas formas de convivencia social, basadas en los principios ancestrales de la cosmovision indigena para
desmontar la economia capitalista (Gutiérrez, 2011).

3 Feminismo Comunitario e Indigena

El feminismo comunitario se configura como una alternativa epistémica que retoma el concepto de comunidad como un cuerpo
politico transformador, para salir de la relacién dicotémica jerarquizada entre hombres y mujeres (Paredes, 2017). En este sentido,
la autora considera necesario establecer el horizonte desde el que se sitla la lucha, es decir, un andlisis que permita la recuperacion
de los cuerpos, las historias y las propuestas de futuro (Paredes, 2013). Segun Paredes (2015) y Cabnal (2010a), el feminismo
comunitario rescata la metafora del cuerpo-territorio de las mujeres originarias feministas comunitarias de Abya Yala. En este sentido,
es posible experimentar el cuerpo como un campo de resistencia, del cuerpo y sus poderes. De ahi que resulte importante indagar
las formas de resistencia de las mujeres en el pasado, para posibilitar una participacion politica en el presente con potencial
transformador (Paredes, 2006).

Relacionado con lo anterior, el feminismo indigena se instituye en una apuesta epistémica que promueve la defensa y recuperacion
del territorio cuerpo-tierra (Cabnal, 2010b). Desde esta categoria, se instaura el cuerpo en el primer lugar de enunciacion, el lugar
para ser sanado, emancipado, liberado (Cabnal, 2010, como se cité en Gargallo, 2012, p. 150). Aunado al lugar de enunciacion del
cuerpo, Lugones (2008) afirma que entender el lugar de enunciacion del género en los pueblos originarios, denota la importancia y
la magnitud del género en la desintegracion de las relaciones comunales e igualitarias, del pensamiento ritual, de la autoridad y el
proceso colectivo de toma de decisiones y de la economia. Al respecto, esta autora plantea que las mujeres indigenas resisten frente
a la dicotomia y la distorsion del concepto de complementariedad por la colonia, pero también las mujeres indigenas reconocen que
la dualidad complementaria es el uso y costumbre méas importante, aln asi, expresan su resistencia al cuestionar tan importante
nocion de origen, a través del sentido de empoderamiento que han construido, frente a las desigualdades de género en la
organizacion comunitaria de sus contextos.

4 Organizacion Comunitaria: Practicas del Buen Vivir

El abordaje de préacticas de pervivencia y reivindicacion cultural implica la construccion de conocimiento desde las diversas
manifestaciones que instituyen dichas practicas y las diferentes maneras en que se construyen, destacandose el horizonte planteado
en el Manifiesto por el Buen Vivir (2021), en el que se afirma que no puede haber buen vivir sin justicia, lo cual convoca a escuchar
las voces de quienes viven en los territorios, especialmente de las mujeres indigenas que histéricamente han sido silenciadas por las
I6gicas del poder colonial. Relacionado con lo anterior, Walsh (2009) plantea que el Buen Vivir es un concepto historico de la sabiduria
ancestral de los pueblos originarios, que denota, organiza y construye un sistema de conocimientos y sistemas de vida, basados en
la interaccion armoénica comun entre seres humanos y la naturaleza. Esta nocién es parte de la cosmovision y cosmologia o filosofia
de los pueblos indigenas del Abya Yala.

Siguiendo esta linea de pensamiento, el concepto de Buen Vivir —incorporado en el Plan de vida del Corregimiento de Obonuco del
2019- es comprendido como “una forma multidimensional de organizar y vivir la vida por parte de las comunidades locales, teniendo
en cuenta sus historias, identidades, heterogeneidades, autonomias, derechos y compromisos colectivos para la transformacion
social” (Alcaldia Municipal de Pasto, 2019, p. 10). Desde este marco de referencia, se establecen, en el plan de vida (2019), los
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procesos de organizacion comunitaria del pueblo Quillasinga de Obonuco. Es asi como a través de las asambleas, los talleres
culturales, los encuentros e intercambios de saberes, las mingas de pensamiento y palabra, los recorridos por el territorio, las ollas
comunitarias, las jornadas ecoldgicas, los actos culturales y deportivos, entre otros espacios colectivos; se busca la recuperacion de
las memorias colectivas, la apropiacion social del conocimiento, la cohesion social, el dialogo de saberes y el empoderamiento
comunitario.

Desde este contexto de enunciacién, se ha configurado el empoderamiento personal y colectivo, como aquellos espacios de
encuentro, reconocimiento, dialogo y construccion colectiva (Carmona, Govela & Veladsquez, 2017). Al respecto, resulta pertinente
abordar el concepto de empoderamiento desde la perspectiva de Durston (2000), quien lo concibe como el proceso que desarrolla o
potencia la autoridad y la habilidad de toma de decisiones del propio grupo que protagoniza su empoderamiento y no en una entidad
superior que confiere poder sobre otros. Por lo tanto, la nocidon de empoderamiento de la mujer indigena Quillasinga, se instituye en
una apuesta por reivindicar el legado ancestral de las mujeres indigenas y por construir su lugar de enunciacion en los escenarios
colectivos, lo cual convoca a ampliar la mirada hacia los feminismos interétnicos, interculturales y territoriales, siendo las mingas de
pensamiento los espacios propicios para impulsar y dar continuidad a los procesos comunitarios desarrollados.

5 Mingas de Pensamiento: Caminando en la Minga

Las mingas de pensamiento son espacios colectivos propicios para la alteridad, al permitir el encuentro, la escucha y la comunicacion
negociada con el Otro, asi como también se reconocen como espacios de co-reflexién, co-construccién y reinvindicacion discursiva,
que posibilitan la movilizacion, el empoderamiento y la interaccién vivencial de la comunidad. Es asi, que las mingas de pensamiento
se establecen como el escenario predilecto para contar con una diversidad de versiones sobre un determinado tema de reflexion y
busca refrescar el pensamiento, partiendo de las distintas experiencias y capacidades de quienes participan en ellas (Resguardo
Indigena de Guambia, 2008). En la dinamica de la comunidad indigena Quillasinga del Corregimiento de Obonuco, estos espacios
para mingar, es decir, para reflexionar y compartir el saber y las vivencias, se han enfocado en el abordaje de los saberes propios,
relacionados esencialmente con el tejido, la oralidad, la medicina ancestral y las festividades, como una forma de reorganizacion,
resistencia y lucha para la defensa del territorio y la preservacion de su identidad cultural (Cabildo Obonuco del pueblo Quillasinga,
s.f.).

6 Saberes Propios: Perviviendo el Pensamiento Quillasinga

El marco de referencia de las practicas de pervivencia y reivindicacién cultural es la educacién propia, que se define como un proceso
integral de enseflanza-aprendizaje que se construye y valida por cada pueblo originario, se concreta en su respectivo Plan de Vida y
es promovido por el nucleo familiar, los sabedores y mayores en general (Sistema de Educacion Indigena Propio, 2013). Al respecto,
cabe resaltar que la comunidad indigena Quillasinga de Obonuco, ha generado espacios comunitarios de educacién propia, los
cuales han sido importantes en la visibilizacion del papel que ocupa la mujer en la practica de saberes propios, tales como los talleres
de artes y oficios, las festividades culturales y especialmente las mingas de pensamiento, que se han instituido en la estrategia
comunitaria de recuperacion de la identidad cultural, dirigida a la ensefianza y aprendizaje de usos y costumbres, pensamiento
indigena, memoria ancestral, entre otros. Como caracteristica generalizada de la comunidad, es preciso mencionar que se evidencia
el interés por rescatar su identidad cultural y el respeto frente a la riqueza pluricultural de este territorio. Es asi como esta comunidad
ha dado continuidad a los procesos de recuperacion y fortalecimiento de la identidad cultural, a través del tejido, la oralidad, la
medicina ancestral, las festividades tradicionales, entre otros elementos culturales.

6.1  Tejido: Desde la Guanga

La escritura, el cine, el canto y el tejido como manifestaciones artisticas son reiteracion de una accién que permite sanarnos
del trauma colonial. La accién se materializa en la urdimbre de la identidad social creando un nuevo relato (tercer espacio)
que contradice la narrativa occidental (Bidaseca, 2022, p. 35).

Asi, al hacer alusion a los saberes propios, es indispensable resaltar la importancia que tiene el tejido en los procesos de
decolonialidad, especialmente, en los procesos comunitarios. En este sentido, el tejido evoca las memorias ancestrales transmitidas



por los mayores y mayoras2 de generacion en generacion, destacandose el lugar que ocupa la mujer en este proceso, ya que esta
labor esté ligada a su sentir y a su saber, para la transmisién de este conocimiento a hombres y mujeres en igualdad de condiciones,
en concordancia con el principio andino de complementariedad.
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Fig. 1: Encuentro de tejido de las lideresas y mayoras Quillasingas de Obonuco. Fuente: Campifio, 2023.

Se destaca, a través del tejido en guanga3, el papel de la mujer lideresa en los encuentros colectivos, visibilizandose el lugar que
ocupa la mujer Quillasinga en la preservacion de la identidad cultural como Quillasinga y la defensa del territorio. Al referirse a este
ultimo aspecto, Bidaseca et al. (2020) afirman que en este proceso se incorporan una serie de entidades no humanas y de fuerzas
de la naturaleza, con quienes los pueblos originarios establecen relaciones de intercambio, comunicacion y reciprocidad. De abhi, la
relacion directa que existe entre la mujer indigena y el tejido en guanga, ya que en el tejido se recurre a la memoria de las mayoras,
quienes son las encargadas de trasmitir intergeneracionalmente este saber. Ademas, el tejido en guanga simboliza el
empoderamiento de la mujer indigena Quillasinga, que se encuentra presente en todos los procesos organizativos a nivel de
administracion, educacion, justicia, cultura, participacion politica, entre otros; adicional a ello, es una practica ancestral que también
representa el tejido social, siendo la mujer la encargada de compartirse este saber en la comunidad.

6.2 Oralidad: Tras las Huellas de Taitas y Mamas#4

La oralidad es la creacion a partir de la palabra, es un proceso dinamico intersubjetivo de produccién simbdlica a partir de lo sensible.
En palabras de Morin (1986), moviliza el propio imaginario simbdlico, que le permite al individuo crearlo o recrearlo a partir del
concepto de mitopoiesis o la capacidad creadora de mitos. Desde el pensamiento mitopoético, se tejen simbolos para construir
relatos o narraciones, siendo éste el contexto desde donde se construye el tejido social y se trasmiten los saberes propios que nacen
del territorio, a través de los mitos, leyendas, cuentos e historias. De ahi que la transmision oral se encuentra inmersa en el tejido y
en las préacticas de la vida cotidiana, que posibilitan la transferencia intergeneracional del conocimiento en el territorio, lo cual,
necesariamente, implica el rescate y pervivencia del saber de los mayores y las mayoras. Es decir, es una estrategia para conservar
la memoria ancestral, difundir saberes propios, mantener la palabra, fortalecer el vinculo generacional, escuchar a los sabedores
(Cabildo Obonuco del pueblo Quillasinga, s.f.). En el proceso cultural de rescate de la memoria historica, a través de la narracién oral
de los mayores y mayoras, cobra vital importancia la participacion de las mujeres en las practicas de los saberes propios, ya que su

2 Hombres y mujeres que representan los pilares en la pervivencia de la cultura, ya que poseen el conocimiento ancestral y lo trasmiten mediante la
tradicion oral.

3 Telar ancestral mediante el cual las mayoras tejen elementos de vestuario, accesorios, entre otros, de acuerdo a las necesidades y el contexto. Se
pueden hacer tejidos en lana de oveja o en hilo.

4 Sabedores que poseen el conocimiento del poder de la naturaleza y hacen uso de este a través de las propiedades de las plantas medicinales. Son los
consejeros de la comunidad.
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rol de cuidadora de la familia le permite ser la encargada de la trasmision oral de la herencia ancestral en la tulpas. De la misma
manera, su lugar de enunciacion como trasmisora de saberes se extiende a espacios colectivos, como las mingas de saberes, las
asambleas comunitarias, los recorridos por el territorio, la chagra®, entre otros.

Fig. 2: Encuentro comunitario para la transmision oral de saberes. Fuente: Campifio, 2023.

6.3 Medicina ancestral: Armonizando el alma, armonizando el cuerpo

La medicina tradicional es una practica ancestral y de transmision de saberes propios, ampliamente reconocida por los pueblos
originarios, la cual es practicada por los taitas 0 mayores sabedores a través del uso de plantas medicinales, cuyo poder curativo
parte de las buenas practicas y el buen uso que ellos hacen. En relacion con lo anterior, las mujeres indigenas tienen un papel
importante en este proceso de sanacion a través de la medicina ancestral, ya que son las cuidadoras de las plantas medicinales y
las encargadas de transmitir sus saberes sobre las plantas en las comunidades (Cabildo Obonuco del pueblo Quillasinga, s.f.). Existe
una relacion directa entre el territorio y la medicina tradicional, asi como también se privilegia el lugar de las mujeres como las
encargadas del cuidado del territorio y el contacto con la tierra y las plantas medicinales. Siendo lo anterior congruente con el
planteamiento de Agarwal (1991) al afirmar que el lazo que ciertas mujeres sienten con la naturaleza tiene su origen en sus
responsabilidades de género dentro de la economia familiar, tales como el cuidado del huerto, la recogida de lefia y demas actividades
relacionadas con el territorio.

5 Espacio del hogar que se considera sagrado para los pueblos originarios. Es un fogébn compuesto por tres piedras rectangulares fijadas en la tierra, que
sirve para cocinar los alimentos y generar un espacio de compartir el pensamiento y la palabra alrededor del fuego.

6 Espacio de tierra o huerto casero en el cual las mayoras cultivan los alimentos, en diferentes variedades y tiempos. Ademas, es el lugar donde se cultivan
las plantas utilizadas en la medicina tradicional.
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Fig. 3: Encuentro comunitario para la practica de la medicina ancestral. Fuente: Campifio, 2023.

6.4 Festividades Tradicionales: Pagamento a la Madre Tierra, Mojigangas y Herencia ancestral

Las fiestas tradicionales de las comunidades indigenas corresponden, actualmente, a un conjunto de practicas del sincretismo
religioso y cultural, ya que, originariamente, estas fiestas eran realizadas como parte de los usos, costumbres y cosmovision indigena.
Sin embargo, con la conquista espafiola y el proceso de evangelizacion, estas festividades se fusionaron con las Fiestas Patronales
de San Juan, San Pedro y San Pablo (Cabildo Obonuco del Pueblo Quillasinga & Walter Malte, 1846-1985). Dentro del proceso de
resistencia cultural, se destaca la Fiesta de la Ofrenda y Pagamento a la Madre Tierra, por contener elementos culturales de gran
importancia simbdlica en la cosmovision de este pueblo originario, como, por ejemplo, la danza de las mojigangas, que representa
la conexion entre el ser humano y la madre tierra. Historicamente, esta danza ha sido realizada exclusivamente por los hombres,
quienes se visten con atuendos de mujeres y mascaras para realizar el pagamento a la madre tierra, al fecundarla simbdlicamente a
través de su danzar, al ritmo de la musica tradicional, con instrumentos propios, como la quena, el bombo y el tambor (Cabildo
Obonuco del Pueblo Quillasinga & Walter Malte, 1846-1985).



revista VIRUS 27 issn 2175-974X semester 2 2023 Verséo Espanhol THE DECOLONIAL DEBATE: EXPRESSIONS iau.usp nomads.usp www.nomads.usp.br/virus

Fig. 4: Danza de las mojigangas en la Fiesta de la Ofrenda y Pagamento a la Madre Tierra del afio 2023 en el Corregimiento de Obonucol. Fuente: Campifio,
2023.

7 Consideraciones finales

Al reflexionar sobre la importancia de la apertura hacia otras miradas tedricas, epistemoldgicas y epistémicas que posibiliten el
reconocimiento de la diversidad cultural, se enfatizan las aportaciones tedéricas de la perspectiva del feminismo, la cual se configura
como un lugar de enunciacion valido —donde emerge la descolonizacion del feminismo para descolonizar la academia—. Frente a
esto, Lugones (2012) propone la interseccionalidad de racismo y patriarcado, para considerar las experiencias marginalizadas de las
mujeres que no han sido representadas por los discursos del feminismo ni el antirracismo. Y es precisamente desde esta perspectiva
del feminismo decolonial que se posibilita la construccion del conocimiento situado, siendo potente el planteamiento de Haraway
(1991) al sugerir la revision permanente del lugar donde se produce el conocimiento y hacer la lectura de la realidad y de las mujeres
desde si mismas, como un tejido del cuidado central para construir conocimiento. Configurandose, por esta via, una apuesta
epistémica, al propiciar espacios de reflexion desde el escenario académico —como un escenario de resistencia— y al enunciar
diferentes lugares de decolonialidad, desde las voces de los sujetos del feminismo que histéricamente han sido silenciadas frente al
capitalismo, el ordenamiento territorial, el racismo, el sexismo y otras manifestaciones y afectaciones de la colonialidad y el poder.

Al enunciar otros lugares desde los cuales se puede construir el conocimiento situado, es indispensable visibilizar y validar los saberes
propios que se reproducen desde lo ancestral, tradicional, cotidiano, local, colectivo y el didlogo que se pueda llegar a establecer
entre estos saberes y el conocimiento académico-cientifico, para generar una relacion de enriquecimiento mutuo que posibilite la
inclusion epistémica. Una interconexion de saberes que apunte hacia una relacion intercultural inspirada en la diversidad cultural, la
identidad cultural y el buen vivir como filosofia de vida en las tradiciones andinas, asumida como la relacion armoniosa y equilibrada
entre el ser humano y la naturaleza y materializada en la comunidad Quillasinga de Obonuco, en su organizacién comunitaria para
la defensa de sus derechos, tradiciones y territorio. Desde este marco de referencia y el contexto de enunciacion de las practicas de
pervivencia y reivindicacion cultural del pueblo Quillasinga, se devel6 el protagonismo de las mujeres indigenas en su territorio, dado
el papel de liderazgo y la capacidad de empoderamiento de la mujer indigena Quillasinga, frente al rescate de los saberes propios y
la recuperacion de memorias ancestrales. Lo anterior fomenta la potenciacion de practicas de acciones colectivas, ligadas a sus
lenguajes, practicas de comunicacién y cosmovisiones, que se configuran como apuestas contrahegeménicas o formas alternativas
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de construir, epistémica y metédicamente, el reconocimiento de la diversidad en los escenarios de expresion cultural de las
comunidades indigenas.

Las praxis de las mujeres indigenas Quillasingas no sélo estan asociadas al rescate y transmision de saberes en el &mbito familiar,
también emergen de los espacios colectivos, como las mingas de pensamiento, donde la decolonialidad epistémica, ontolégica y la
resistencia cultural surgen como mecanismos de dinamizacién y entrecruzamiento de saberes, para el intercambio y enriquecimiento
cultural desde una mirada critica. Desde este lugar, emergen lenguajes para tejernos, resistir, transformarnos y transformar las
relaciones de opresion, dominacion, explotacion, subordinacién del Otro y los dispositivos que se han instaurado culturalmente para
reproducir la légica de dominacion sobre los cuerpos, los territorios y las epistemes, que aln se mantiene vigente, dadas las
relaciones asimétricas que se presentan en el dinamismo del poder y el saber en la vida cotidiana. Planteamiento que es congruente
con la critica o el cuestionamiento decolonial que plantean pensadores como Carvalho y Dussel, en sus apuestas por una
epistemologia que se configure en el orden de la praxis politica, académica, ética, social y cultural. También, por una epistemologia
que posibilite restaurar las condiciones de responsabilidad o ética del saber, a partir de la aplicabilidad de la alteridad y la cuestion
del pensamiento, situado desde la historia, la politica y la ética, y que contribuya a tensionar la ecuaciéon hegeménica raza-género-
poder-saber.
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