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Resumo

A partir do entendimento daquilo que nos constitui

como sujeitos — a

subjetividade —, o ensaio critico apresenta um breve panorama da subjetividade

euro-antropocéntrica,

dada como uma origem da crise planetaria vivida
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atualmente. Contrapde ao pensamento hegemonico colonizador caracteristicas das
subjetividades indo-americanas, como forma de estimular processos de
descolonizacdo da nossa dupla consciéncia colonizada-colonizadora. Esse feito, de
cunho tedrico, usou como metodologia de pesquisa a revisdo bibliografica em
campos transversais ao design. Nosso objetivo estd em explorar referéncias do
Sul, sobretudo dos povos originarios do Brasil, de modo a: 1) propor uma
subjetividade renovada a partir da descolonizacdo; para entdo 2) contribuir na
formulacdo de uma pratica projetual decolonial. O estudo é usado na elaboragdo
do Design Ecossistémico, abordagem tedrico-pratica para projetos regenerativos,
sistémicos e voltados para a criagdo de futuros plurais. Ao fim, sdo apresentados
dois caminhos formulados para um design decolonial, o da regeneragdo e o dos
futuros plurais.

Palavras-chave Design Ecossistémico, Subjetividade, Descolonizagdo

1 Introducgao

Desde 2019 e dentro do ambito do Programa de Pds-Graduacdo em Design da Universidade Anhembi-
Morumbi, esta sendo formulada uma abordagem tedrico-pratica para o campo do Design. Chamada de Design
Ecossistémico (D’Eco), a proposta visa apresentar e articular um corpo tedrico de base epistemoldgica
complexa, transdisciplinar e anticolonial, com a finalidade de estimular praticas projetuais regenerativas e
sistémicas. A novidade nisto estd menos naquilo que inaugura de verdadeiramente inédito e mais na
transversalidade das costuras que propde fazer a fim de efetivamente provocar um design decolonial.

Assim como Guattari (2012a) buscou interconectar trés ecologias — da mente, do socius e do meio ambiente
— para explicar sua Ecosofia, também o Design Ecossistémico se baseia na ldgica triplice. A abordagem em
formulagdo estimula a articulacdo de trés dimensGes interdependentes de existéncia para qualquer agao
projetual: a subjetiva ou pessoal; a coletiva ou social; e a ecossistémica ou ambiental (Figura 1). Segundo
essa formulagdo, qualquer projeto que se pretenda “ecossistémico” — um projeto do ambito do D’Eco — deve
necessariamente engendrar as trés esferas. A partir de confluéncias e sinergias com autores de matriz
eurocéntrica, o D’Eco segue seu proprio percurso, buscando raizes em territorios do Sul global.
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Fig. 1:As trés Dimens0es Ecossistémicas. Fonte: Michelin (2021).

A primeira transversal proposta pelo D’Eco para fundamentar sua dimenséo triplice tem origem na filosofia
oriental. O Budismo Vajrayana explica que existem trés niveis de geracdo de carma: o pensamento, a fala e o
gesto. Cada agdo iniciada em um desses niveis gera uma reagdo, e isto é carma: nada além de agdo e reagdo,
sempre encadeadas, porém nunca previsiveis, uma vez que a realidade é uma miriade de conexdes
complexamente interdependentes. Nessa perspectiva, vamos da agdo mais abstrata — o pensamento — para
a mais concreta — o gesto —, sempre partindo de um ser senciente. O encadeamento de eventos que forma a
realidade, destarte, costuma partir de sujeitos. A primeira dimensdo ecossistémica é a subjetiva, na qual se
manifestam o pensamento, a intengdo e o gesto primeiro do sujeito. Esse gesto, chamado primeiro por
desencadear eventos, tanto conecta quanto restringe o sujeito a uma coletividade (segunda dimensao
ecossistémica): sua agdo reverbera na interconexdo e esta circunscrita a um contexto social. A agdo individual
ecoa na dimensado social. Nela, estdao os grupos de trabalho, as instituigdes sociais, as narrativas e os discurso.
As dimensOes subjetiva e coletiva, de acordo com o D’Eco, estardo territorializadas na ambiental, /ocus da
terra, da matéria, dos seres além-humanos que negociam conosco a existéncia. Vemos, assim, que as trés
dimensbes do Design Ecossistémico, como na filosofia budista, também se apresentam segundo uma
trajetéria que vai de um nivel mais abstrato até um mais concreto: do pensamento a matéria da existéncia
terrena.

O proposito deste ensaio é duplo: primeiramente, estd em fazer uma breve discussdo sobre a primeira
dimensdo ecossistémica, para entdo propor uma subjetividade renovada a partir da descolonizagdo do
pensamento euro-antropocéntrico. Subjetividades alternativas sdo necessarias neste momento em que
passamos por uma transicdo planetaria sem precedentes, a qual atingimos estando alimentados pelos
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agenciamentos colonizadores. Sujeitos renovados precisam conceber novas realidades e novos futuros se

quisermos dar continuidade & vida em Gaia'. Destarte, o segundo objetivo estd em propor caminhos

decoloniais para a pratica projetual. Para dar conta desse objetivo, a metodologia usada foi a pesquisa
bibliografica, com revisdo sistematica da literatura levantada em periddicos e livros nacionais e internacionais,
cujos temas pertencem ao ambito da pesquisa. O ensaio se beneficia do percurso investigativo mais
abrangente empreendido no doutorado mencionado, caracterizado por ser uma pesquisa qualitativa de cunho
tedrico. Alguns temas que pertencem a essa investigagdo sdo, entre outros: descolonizacdo, decolonialidade,
design decolonial, design regenerativo, pensamento complexo, pensamento amerindio, antropocentrismo e
antropoceno. Servem para a formulacdo do quadro de referéncias as prdprias bibliografias dos livros e artigos
lidos, que sinalizam o que o campo decolonial tem estudado e usado como aporte. Sendo uma decorréncia da
pesquisa em curso, este ensaio também se baseia na analise desse quadro de referéncias teoricas, de modo a
extrair as costuras e pontes propostas e que buscam atender os objetivos citados. Para o texto aqui
apresentado, a revisdo bibliografica se deu majoritariamente em campos além do design, uma vez que o tema
“design decolonial” é recente e encontra poucas referéncias embasadas nas epistemologias originarias do
Brasil pré-colonial. Também dessa forma esperamos chegar a formulagdes mais auténticas e quica ainda ndo
exploradas. Por exemplo, a perspectiva amerindia dos escritores indigenas trouxe valiosas contribuigdes para
que fossem sugeridas, ao final do texto, possibilidades para o design que se dispuser regenerativo.

2 Sujeitos e subjetividades

Podemos entender um sujeito como aquele que expressa, em pensamento e gesto, a sua subjetividade, Unica
e pessoal. Sujeito é aquele que age a partir dos principios, valores, regras de conduta e das milhares de
influéncias que carrega dentro de si. Movimenta-se em acgdo politica, no sentido de estar em negociagdo com
um complexo tecido social que entrecruza bilhdes de outros seres. Sob um aspecto mais primordial, sujeito é
qualidade de todo ser que “computa/atua de modo egoautocéntrico e autoegorreferente” (MORIN, 2015, p.
185). O primeiro ato de circunscricdo do sujeito € o imunoldgico: o que diferencia o organismo, o “si”, do
“outro”, para defender sua integridade perante o que ndo é “si”. Esse ato de distincdo ontoldgica separa a
existéncia em duas esferas, segundo Morin (2015, p. 181): “[...] uma central, da autoafirmacdo de si como
Unidade, Totalidade, Finalidade; outra potencialmente negativa, [...] exterior e periférica, do incerto, do
perigo, do ‘ruido’. Essa origem tdo basal de diferenciagdo e contraposicdo si/ndo-si é a raiz profunda da
dicotomia que, até hoje, faz nosso pensamento ser turvo e disjuntivo, torna-nos egoistas em construcao e
funcionamento.

A partir dessa base, o sujeito se complexifica e adquire caracteristicas psicolégicas, humanisticas,
computantes, entre outras, tornando o conceito ao mesmo tempo ldgico, organizacional, ontoldgico e
existencial (MORIN, 2015). De acordo com Deleuze (2012, p. 99), “O sujeito se define por e como um
movimento, movimento de desenvolver-se a si mesmo”. Sendo a subjetividade uma transcendéncia, uma
mediagdo. Tal movimento se d& na relagdo dialégica entre desenvolver-se a si mesmo e devir outro; na

relacdo de distingdo si/eu % n&o-si/outro?, de Morin . O sujeito, organismo computante que apreende o
mundo ao seu redor com movimentos dialdgicos entre ser e distinguir-se, age de acordo com a interpretacdo
que faz dessa vivéncia. E, portanto, um ser de artificios, um ser criativo (DELEUZE, 2012). Ao movimentar-se
entre a afirmacdo de si — sua autoegorreferenciacdo — e seus possiveis devires, o sujeito inventa a si e ao
mundo ao seu redor. O sujeito, ao existir, concebe as condicGes da prépria existéncia e a modifica conforme o
que vé, absorve, computa, presume ou compreende: para distinguir-se, cria a distingdo. E o que apreende do
mundo esse sujeito nesse fluxo empirico de experiéncias e distingdes? Do que esta feita sua subjetividade?

Tragcamos outra transversal Norte-Sul, aproximando a resposta de Nicolelis (2020), para quem o cérebro é O
verdadeiro criador de tudo. Nessa obra, o autor explica como, por meio de suas fungGes neurais, o cérebro
absorve, interpreta e armazena informacdes em uma Cosmologia Cerebrocéntrica que organiza e cria todo o
universo conhecido. Nicolelis (2020) organiza essa Cosmologia em sete niveis de construgdes mentais, das
menos as mais abstratas; das memorias ao culto as maquinas, por exemplo, passando por mitos, ideologias e
religides, entre outras abstragdes que criamos e usamos para dar sentido ao universo ao nosso redor
(NICOLELIS, 2020). Nossa subjetividade, vista sob esse angulo, ¢ uma colcha de retalhos de criagGes
cerebrais altamente complexas, desenvolvidas ao longo de toda histéoria humana. Tal mosaico, ademais,
também estd suscetivel a concorréncia de agenciadores: componentes que competem para a produgdo de
subjetividades, como os elementos fabricados pelas indUstrias de comunicacdo e midia e aqueles que se
manifestam através da educacdo e da familia, exemplifica Guattari (2012b) ao explicar a heterogénese da
subjetividade a luz da psicanalise.

A essas perspectivas, podemos acrescentar aquela do pensamento selvagem, isto &, dos povos que foram
vistos como “primitivos” pelos colonizadores, que vé subjetividade em toda forma de vida, ndo apenas nos
humanos (TARNAS, 2007). Por tudo isso, entendemos que sujeitos sdo um continuum de movimentos
dialdgicos que se ddo ao longo de periodos temporais que extrapolam a dimensdo de uma vida individual e do



Homo. Para além do que herdamos desse continuo espago-tempo, em termos de crengas, culturas, mitos,
valores e etc., também somos aquilo que emerge de todos os componentes em disputa para a construcdo das
subjetividades. Um dos principais agenciadores da subjetividade moderna — que resiste presentemente — é o
processo colonial. Acreditamos ser essa subjetividade moderna e euro-antropocéntrica, uma das principais
origens do colapso climatico em curso. Vemos como urgente sua desconstrucdo. Destarte, apresentamos a
seguir um panorama dessa construcdo mental para entdo propor o resgate das subjetividades indo-
americanas como forma de descolonizar-nos rumo a Pluriversos (ESCOBAR, 2018).

3 Visdoes de mundo criam mundos

As ossadas mais antigas encontradas em Abya Yala® datam de aproximadamente 12.000 anos atras (LOPES,
2017). Quando Américos, Colombos e Cabrais aqui desembarcaram, 10.500 anos depois, havia historia,
sobretudo de cultura oral, de centenas de civilizacGes, entre pequenos povos tribais e grandes impérios — tdo
complexos e avangados quanto os impérios orientais da Pérsia e da BabilGnia, por exemplo. Mesmo assim, até
hoje, a Historia que nos é ensinada e que conhecemos como nossa ¢ a daqueles que aqui desembarcaram
com o fim de conquistar e usurpar em nome de um projeto civilizatério que se pretendia superior ao resto do
mundo. Esse projeto foi, e continua sendo, o maior agenciador das subjetividades do planeta: o agenciamento
colonizador. Para entendé-lo, precisamos remontar as suas origens.

Como pontua Tarnas (2007, p. 16, traducdo nossa), na frase que usamos como titulo deste capitulo e como
enfatiza Haraway (2016, p. 35, tradugdo nossa), “Importa que pensamentos pensam pensamentos. Importa
que conhecimentos conhecem conhecimentos”. Importa saber de onde vem aquilo que constitui nossa
subjetividade. E no territério que deu origem ao que hoje é a Europa que as primeiras construcdes mentais
antropocéntricas podem ser identificadas. O mediterréneo, desde a saida dos primeiros hominideos da Africa,
foi palco de fluxos migratdrios, de assentamentos, de rotas comerciais e de encontros entre os incontaveis
povos que na regido foram evoluindo e dialogando. Tal intensidade de relagdes serviu para dar vida a grandes
abstragdes da Cosmologia Cerebrocéntrica: desde a nogcdo de tempo e espago como conhecemos hoje, até os
solidos mitos religiosos que determinam nosso modus vivendi contemporaneo. Identificamos as primeiras
raizes de nosso pensamento euro-antropocéntrico na Antiguidade greco-romana, periodo em que os atomistas
gregos “[...] estabeleceram uma linha demarcatéria bastante nitida entre espirito e matéria, retratando esta
ultima como sendo formada de iniumeros blocos basicos de construgcdo” (CAPRA, 2013, p. 34). Além da
distingdo ontoldgica feita por Morin, essa pode ser uma das origens culturais da subjetividade dualistica que
nos caracteriza. E também nessa época que surgem as primeiras historias de protagonismo humano
(NICOLELIS, 2020), como n’A Odisséia de Homero; o principio da narrativa antropocéntrica cujo apice pode
ser visto na jornada do herdi moderno mencionada por Tarnas (2007).

Apds a queda do Império Romano, a parte ocidental da regido entrou em declinio econémico e intelectual,
sendo dominada por uma abstragdo mental que projetou “[...] tanto uma visdao de mundo quanto uma
cosmologia diametralmente oposta a dos gregos” (NICOLELIS, 2020, p. 231). Os fendmenos da vida ndo eram
mais explicados por meio da razdo e da observacdo, mas pelo mito e pela crenca. A Idade Média viu o
crescimento da Igreja Catdlica, de tal forma influente que muitas de suas abstragdes organizam nossa vida
até hoje. Goody (2015, p. 26) esclarece que “Categorias espaciais e temporais, originadas de narrativas
religiosas, sdo de tal forma fundamentais e disseminadas como determinantes para nossa interagdo com o
mundo, que nods tendemos a esquecer sua natureza convencional”. Sdo exemplos dessas categorias o
calendario que usamos, a semana de sete dias, as horas “Uteis” do dia (fruto das horas candnicas decretadas
pelo Papa no século VII) e os feriados catolicos anuais (NICOLELIS, 2020). Organizadores do nosso modus
operandi ha mais de mil anos. Enquanto o Ocidente vivia uma estagnacdo cientifica e o dominio teoldgico, o
Oriente via o florescimento do seu pensamento criativo, sendo palco para avangos na matematica, na
medicina e na astrologia, entre outros campos (GOODY, 2015). Inclusive, muito do renascimento ocidental
deve ao desenvolvimento oriental, argumenta Goody (2015).

O Renascimento, periodo histérico posterior, € visto por muitos como um contraponto ao suposto
obscurantismo da Idade Média. A transformacdo do pensamento foi impulsionada pela Revolugdo Cientifica,
que impds uma visdo mecanicista, humanista, racionalista e antropocéntrica do mundo, que gradativamente
substituiu o geocentrismo e o teologismo entdo dominantes (CAPRA; LUISI, 2014). Nessa concepcao, a
humanidade é tipicamente personificada como um homem, “[...] um heréi masculino que se levanta acima
das constricdes da natureza e da tradicdo, explorando o cosmos, dominando seu ambiente e determinando
seu proprio destino” (TARNAS, 2007, p. 12, tradugdo nossa). O periodo é tido como o berco da Ciéncia,
desenvolvida através do pensamento de homens que sdo, até hoje, referéncia em nossas universidades. Tal
evolugdo, encarada como uma jornada do obscurantismo ao progresso (TARNAS, 2007), se deu em uma
sequéncia de pensadores.



Esse percurso comega com Copérnico que, ao deslocar a Terra e colocar o Sol no centro do Universo, termina
com o dominio teoldgico nas explicacdes cientificas (CAPRA; LUISI, 2014; NICOLELIS, 2020; TARNAS, 2007).
Essa talvez tenha sido a revolugdo mais importante do periodo, uma vez que sedimentou a centralidade de
toda criacdo no Homem racional: o Sol, a Luz, a Razdo, ndo mais o mito da criagdo divina, no centro do
Universo. Tarnas (2007) aponta que ndo a toa o nascimento do cosmos moderno e do sujeito (self) moderno
tém origem no mesmo momento histérico. O proximo pensador de interesse aqui é Bacon, cujas ideias
despiram a Terra de seu carater vivo de mae nutridora para adquirir as feicGes mecanicistas que justificariam
a sua exploragdao em nome do capital (SHIVA, 2016; CAPRA, 2013). Diz Shiva (2016, p. 17, tradugdo nossa)
que, em seu método “[...] existia uma dicotomizacdo entre os principios feminino e masculino, mente e
matéria, objetivo e subjetivo, racional e emocional” de tal forma que o “masculino e cientifico” dominam “a
natureza, a mulher e o ndo-ocidente”. Ja Descartes foi o sujeito responsavel por dicotomizar de vez nosso
pensamento, dando absoluta primazia pela razdo em detrimento do espirito e da emogdo. Apenas a razdo
l6gica poderia explicar os fenémenos e o funcionamento do cosmos, visto como uma maquina. (CAPRA; LUISI,
2014). Por mais de trés séculos, o reducionismo de Descartes foi o Unico método cientifico aceito no mundo
ocidental, tornando-se um agente de dominagcdo politica e econb6mica, dicotomizando a relagdo
Homem/Natureza (SHIVA, 2016).

Com esse panorama, vemos que a Ciéncia, globalmente aceita como um sistema de conhecimento objetivo,
ndo é sendo subjetiva: ela é um projeto criado em um territorio especifico, dentro de um contexto patriarcal,
colonizador, embranquecido e patrocinado por instituicdes de dominagao (SHIVA, 2016). Foi justamente esse o
pensamento a desembarcar em Abya Yala, a partir de 1.500 A.C.

4 Uma outra subjetividade

Os colonizadores, quando aqui desembarcaram, enxergaram os povos de Abya Yala como primitivos a serem
conquistados pela consciéncia superior. Entendemos que tal condigdo de primitividade foi imposta, ao longo da
trajetéria humana, aos mais diversos povos de Gaia, frequentemente como forma de justificar guerras e
saques, além de forjar distingdes étnicas e miticas. O movimento hegemonico de conquista e massificacdo é
uma constante ao longo da migracdo e da evolugao humana na Terra. O chamado para essa abstragdo
civilizatéria “[...] sempre foi justificado pela nocdo de que existe um jeito se estar aqui na Terra”, uma
maneira embasada em concepgdes de verdades “[...] que guiou as escolhas feitas em diferentes periodos da
historia” (KRENAK, 2019, p. 11). Nosso recorte, contudo, diz respeito a hegemonizagdo levada a cabo pelas
grandes navegacdes que deram inicio ao processo de colonizacdo das terras do Sul Global. Uma vez que o
D’Eco ocupa-se, na sua terceira dimensdo ecossistémica, do préprio territério, do seu locus de articulagédo
projetual, nosso interesse, ja que estamos no Brasil, € o conflito resultante do encontro entre a subjetividade
colonizadora e as subjetividades indo-americanas de Abya Yala e, mais especificamente, dos povos originarios

de Pindorama®. Isto sempre a partir da compreensdo de que subjetividades sdo muitas, sdo plurais, como s&o
as formas da existéncia, como é préoprio da metamorfose de Coccia (2020) e como ocorre nos tentaculos de
infinitas conexdes da “humunidade” de Haraway (2016).

Poderiamos questionar a primitividade com a qual nos estigmatizaram remontando alguns desenvolvimentos
cientificos das civilizagbes que aqui habitavam, como o sistema contabil dos povos andinos, desenvolvido
antes do século XI (LOPES, 2017). Ou apontar para a diversidade das centenas de povos que, ao longo de
todo caminho de Peabiru — estrada de 3.000 quilometros que ligava o litoral paulista as montanhas andinas
—, trocavam ritos, costumes, préticas e produtos (JECUPE, 2016). Haveria muito para embasar a defesa de
gue 0s povos que aqui viviam ndo tinham nada de anima nullius — receptaculo vazio —, conceito com o qual o
Papa Paulo III justificou a violenta invasdo, saque e ocupagdo dos territoérios indigenas pelos conquistadores
europeus (SANTOS; MENEZES, 2010). Os sujeitos origindrios de Pindorama nada tinham de vazios. Eram
preenchidos da mesma subjetividade que enxergam em toda forma de vida, pois, para a mente dita primitiva,
o mundo natural é permeado de significado cdésmico e humano; o mundo, e tudo nele, é anima mundi
(TARNAS, 2007).

Na mitologia tupi, Tupd é um desdobramento do Absoluto Incomensuravel, Poromonham, algo que podemos
aproximar da nogdo budista da Natureza da Mente (ou a Mente Iluminada de Buda), tragcando um paralelo
entre filosofias milenares do Sul Global. A partir de Tupa, vibra Nhamandu, o Inominavel, aquele que cria
mundos cantando. Seus cantos expressam dez principios norteadores para a humanidade. Um deles fala sobre
os ciclos de renovagdo que regem a existéncia como um todo: dos pequenos ciclos didrios do dia e da noite
aos grandes movimentos celestes que influenciam desde estacBes até grandes revolucdes (JECUPE, 2016;
TARNAS, 2007). E uma visdo contrdria ao pensamento linear e dual euro-antropocéntrico que prega o
desenvolvimento infinito, e contraria a arbitrariedade das mensuracGes temporais catdlico-medievais. A
sabedoria guarani também diz que cada sujeito tem seu modo Unico de manifestar sua existéncia, mas, em
esséncia, as mesmas forcas e energias sustentam a todos, o que reforca outro preceito, aquele que “canta”



que somos “[...] verdadeiramente uma s6 grande Vida, desdobrada em muitos individuos, assim como os
raios de um unico sol” (JECUPE, 2016, p. 59), “[...] um mesmo corpo, uma mesma vida e um mesmo eu que
continua passando de forma em forma, de sujeito em sujeito, de existéncia em existéncia” (COCCIA, 2020, p.
27). Coccia (2020) chama esse fluxo continuo de metamorfose, o que significa dar a todas formas de vida o
mesmo valor, a mesma importancia: “[...] a metamorfose é o principio da equivaléncia entre todas as
naturezas e o processo que produz essa equivaléncia” (COCCIA, 2020, p. 19), contrapondo-o a ideia de
progresso e evolugdo antropocéntrica. Fica assim evidente a natureza ndo-dualistica e ndo-antropocéntrica
das subjetividades indo-americanas.

Outra diferenca radical entre o pensamento euro-antropocéntrico e amerindio refere-se a relagdo Sujeito-
Natureza. A primeira distingdo, j@ mencionada, mostra que o “primitivo” vé como sujeito toda forma de vida,
ndo apenas humana. Contudo, tal relacdo dialdgica e ndo-dicotbmica se traduz em um modus vivendi quase
que diametralmente oposto daquele imposto pelo colonizador. Krenak (2019, p. 17) ndo percebe onde existe
“alguma coisa que ndo seja natureza” — “tudo é natureza”, ele diz. Segundo o autor, o projeto levado a cabo
pela colonizagdo é de exaustdo da natureza, de sua utilizacgdo como recurso e ndo como parente e fonte de
vida. Para muitos povos descendentes das subjetividades ancestrais, ele pontua, a Terra é vista como esse
organismo vivo, como “nossa mde e provedora” em uma perspectiva que vai da necessidade basica a
transcendéncia e “que da sentido a nossa existéncia” (KRENAK, 2019, p. 43). Kambeba (2020, p. 25) destaca
que: “No contexto da educacdo indigena, seguir as pegadas dos animais, andar na mata sem estalar as
folhas, conhecer as armadilhas na natureza, suas ervas medicinais, [...] sdo formas de manter uma relagdo de
dependéncia com a natureza”; como manter um didlogo de igual para igual, de vida para vida. O pensamento
amerindio vé a metamorfose do corpo de Gaia em toda existéncia terrena: toda vida tem o mesmo valor.
Conforme explica Mundukuru (2012, p. 47): “Para nossa gente, a realidade é una, indivisivel, e ndo regida por
um desejo individualista ou preocupada com os anseios pessoais”. A relacdo Sujeito-Natureza ndo €, portanto,
de dominacdo, e sim de interdependéncia plural e ndo-dicotémica. E a mesma conexdo que permeia as trés
dimens&es ecossistémicas do D’Eco. Para a perspectiva ecossistémica do D’Eco, o pensamento primitivo é um
pensamento sistémico. Assim o sendo, o sujeito ecossistémico encontra eco no sujeito ancestral.

Enquanto na Europa renascentista a Unica origem valida do conhecimento vinha da razdo, os povos originarios
praticavam outras formas de acessar o saber que sabiam estar presentes em todos os seres. Desde a
introspecgdo dos pajés em retiro de siléncio até o uso de técnicas xamanicas, passando pela observagdo
cuidadosa do ambiente ao redor, tais modos de acessar e produzir conhecimento geraram explicagdes de
oralidade e visualidade fantasticas — e tdo prontas para explicar o funcionamento do mundo quanto aquelas
representadas pelas formulas matematicas dos homens da Ciéncia. Narby (2018, p. 121), em seu livro que
aborda a sabedoria xamanica amazodnica, explica que “Os mitos dessas culturas estdo plenos de imagética
bioldgica e as explicagbes metaféricas dos xamas correspondem bem precisamente as descrigdes que a ciéncia
ocidental comeca a dar”. A serpente que da nome a publicagdo &, como apontam seus estudos, a fita do nosso
DNA; é a linguagem da vida presente em todo organismo vivo, acessivel a quem quiser escuta-la, pelos meios
que lhe forem convenientes. O acesso xamanico €, segundo os argumentos de Narby e em vista da
correspondéncia das explicagbes que produz sobre a existéncia, tdo valido quanto aquele possibilitado pelos
métodos racionais do colonizador.

5 A dupla subjetividade e a necessidade da descolonizacao do Design

A gente resistiu expandindo a nossa subjetividade, ndo aceitando essa ideia de
que nos somos todos iguais (KRENAK, 2019, p. 31).

O violento desembarque da subjetividade colonizadora em Abya Yala provocou o aparecimento de uma dupla
consciéncia nos povos que, aqui e a partir de entdo, negociaram suas existéncias, segundo Gongalves (2019).
Diz o autor que o que nos une, enquanto descendentes desse embate, é “[...] essa dupla consciéncia: a
colonialidade de um lado e a descolonizagdo do outro. E no confronto entre a condigdo de expropriacdo
colonial e seu oposto, a subversdao descolonial, que podemos reinventar nossa heterogénea unidade”
(GONCALVES, 2019, p. 39). Em nosso entendimento, é justamente — e este € o motivo principal deste ensaio
— a partir da identificacdo de nossas raizes coloniais que comega o processo de desconstrugdo das mesmas, o
processo de descolonizagdo da nossa subjetividade. Narby (2018, p. 144) confirma que “[...] vemos aquilo em
que acreditamos, mas ndo o seu contrario. Para mudar o que vemos, as vezes é preciso alterar nossas
crencgas”. Precisamos imaginar a vida para qual nos metamorfosear.

O convite de langar luz a nossas proprias abstragdes mentais, nossas crengas, nossos mitos e tudo que
compGe a Cosmologia de nossas mentes deveria ser destinado sobretudo aqueles que desconhecem a
condigdo da sua dupla consciéncia. Ndo necessitamos fazé-lo aos povos que, ha mais de quinhentos anos,
reivindicam seu direito a existéncia conforme suas visGes plurais de mundo. Nutrimos a esperanca de
colaborar para este chamado com o texto aqui apresentado. Cabe agora, apontarmos dois caminhos possiveis



que enxergamos para praticas projetuais dentro do ambito do Design Ecossistémico, visando a descolonizagdo
das subjetividades. O primeiro versa sobre a regeneragdo, cuja ideia extrapola a dimensdo da
sustentabilidade, tdo difundida atualmente no mundo que clama pelo tal “desenvolvimento sustentavel”.
Regenerar, em sua etimologia latina, que remonta ao Século XVI, significa “reproduzir”, “revivificar” (CUNHA,
2010). Contudo, cabe aqui propor uma acepcao talvez mais complexa para essa palavra, de modo que
possamos aproxima-la de subjetividades decoloniais. Propomos a regeneracdo como uma relagdo com um
tempo que ndo aquele do calendario gregoriano — abstragdo mental para dominio das mentes, segundo
Nicolelis (2020). Como a capacidade de observar os ciclos naturais para buscar respostas para as decisdes a
tomar. Regenerar, segundo Wahl (2019), é saber fazer as perguntas certas: como influenciam as fases da lua
nas criaturas de Gaia? Como alinhar as decisGes de projeto com os ciclos naturais? Como aproximar a légica
projetual daquela da Natureza, vista novamente como provedora, como a teia da vida de Capra?

Um modo de “revivificar” outro tempo é por meio de rituais. As culturas primitivas e os povos origindrios ainda
remanescentes estdo cheios deles. O ritual da danca e dos cantos sagrados (JECUPE, 2016); o de suspender o
céu, alargando as nossas subjetividades para além daquela que nos querem impor (KRENAK, 2019); ou os
rituais xamanicos que fazem uso do conhecimento presente em animais e plantas para acessar informagoes
de outras dimensGes da existéncia (NARBY, 2018). Quais cerimbnias podem compor uma pratica projetual
ecossistémica? Como pode um rito intencionar propdsito a um projeto que se queira regenerativo? Como
podemos nos conectar a outra frequéncia temporal, usando o ritual como ferramenta? Por fim, regenerar é um
processo que permeia as trés dimensOes ecossistémicas, concomitantemente: o sujeito nesse decurso
regenerativo, como em toda complexa interdependéncia, estéa sempre em relagdo dialégica com o coletivo
social e o ecossistema ambiental, recursivamente criando, transformando e metamorfoseando a existéncia
que vai se desdobrando nesse caminhar. Destarte, regenerar é uma mirada interna-externa do ser; é
perceber-se, ao mesmo tempo, Unico e plural, divino e terreno, um e todos.

O segundo caminho diz respeito aos Pluriversos e futuros plurais, que em muito estd relacionado com o
primeiro, como dificilmente deixaria de sé-lo. Por muitos anos, o projeto da civilizacgdo moderna esteve
calcado em uma visdo de futuro povoada por maquinas e pela ilusdo do progresso e crescimento infinitos. Tal
cenario foi espalhado por todo o mundo, a partir das invasdes coloniais e ganhou forca com a globalizacdo,
que é, para Santos (2015), o auge do curso de internacionalizacdo do mundo, por forca do capitalismo.
Durante centenas de anos, temos vivido de modo a criar futuros dedicados as monoculturas; ao acumulo de
posses materiais; ao dinheiro; a descartabilidade da natureza, vista apenas como recurso; a negacao
veemente de outras formas de ver, apreender e viver a vida. Estivemos negando outras visGes de futuro. O
caminho, dessa forma, € ndo apenas deixarmos de negar a pluralidade de visdGes que (ainda) existem e
propéem formas alternativas de sermos, de nos movimentarmos dialogicamente, como é também a via da
imaginacdo e do sonho. Para os Yanomamis, etnia amazoOnica cujo lider espiritual e politico atual € Davi
Kopenawa Yanomami, ndo ha distingdo entre a realidade do sonho e da vigilia. Tudo é realidade e vida. O
sonho é tdo real quanto aquilo que se vive desperto. No Budismo, o sonho é apenas uma de seis dimensdes
da existéncia da mesma mente que é, ela prépria, manifestacdo da Natureza da Mente — de Poromonham.
Tudo é manifestacdo e criagdo. No entanto, quando realizamos exercicios metodoldgicos para experimentar as
formulagdes e as hipdteses do D'Eco — como o jogo-ferramenta de criagcdo de cendrios futuros, em teste e
atualizagdes desde 2020 —, percebemos uma dificuldade expressiva dos participantes da acdao em
conseguirem se “descolar” da realidade atual e da visdo euro-antropocéntrica.

Ha uma aproximacdo muito benéfica, nesse sentido, entre o D’Eco, o Design Especulativo, as artes e a ficcdo
cientifica. Ou seja, o D'Eco se aproxima das maneiras de brincarmos com a nossa capacidade de imaginar
novas realidades. Temos observado, nos ultimos anos, uma crescente producdo de contetdos que abordam
temas como Afrofuturismo, Amazofuturismo e Cyberagreste, entre outras propostas que criam visGes de
futuro a partir do resgate de ancestralidades e de culturas e modos de ser locais (ndo hegemdnicos). Escobar
(2018), com quem nosso estudo encontra grande afinidade, recomenda que o Design pense na diregdo de um
feminismo ecoldgico, de uma politica ecoldgica, de uma transicdo, em suma, na linha de um design para um
Pluriverso, isto €, o universo da heterogeneidade e da pluralidade. Assim sendo, podemos exercitar nossa
imaginacdo com arte; com a exploracdo do desconhecido que vive além das paredes de subjetividades
viciadas; com a curiosidade das criangas; com um caderno para anotar os sonhos pela manha, no ritual do
despertar. Como podemos sonhar mais?

6 Consideragoes finais

Fizemos, neste ensaio, um brevissimo panorama de componentes da subjetividade euro-antropocéntrica com
o intuito de buscar insumos para sua desconstrugdo. Entendemos que visdes de mundo criam mundos, como
explicam Tarnas (2007) e Haraway (2016), e que, por esse motivo, se quisermos criar um mundo diferente
deste que estd hoje colapsando, precisamos de perspectivas outras. O tema da descolonizagdo — ou
decolonialidade — tem crescido em relevancia nos ultimos tempos, por apresentar-se como uma alternativa



viavel a essa mentalidade que prega a dominacdo da natureza (da mulher e do “primitivo”) pelo homem.
Sem, de modo algum, exaurirmos as possibilidades de estudos decoloniais, conseguimos ja encontrar alguns
indicativos importantes que servem para pensarmos em um Design Ecossistémico. Isto €, em uma pratica
projetual voltada para a regeneragdo e criagdo de futuros plurais, diversos, inclusivos e sistémicos.

Os principais achados da pesquisa bibliografica podem ser vistos em termos comparativos, entre o que
chamamos de subjetividade euro-antropocéntrica e subjetividade indo-americana. A dicotomia Homem-
Natureza, contrapomos a perspectiva ndo dualista e interdependente amerindia, que enxerga subjetividade
em toda vida. A supremacia da razdo e da ldgica para apreender, explicar e criar o mundo, identificamos as
muitas formas de acessar o conhecimento — quer seja por técnicas xamanicas, pela observagdo cuidadosa da
natureza-sujeito ou pelo sonho — pertencentes a cultura dos povos originarios do Sul Global. A partir disso,
propomos a regeneragdo COmMO UM processo que, primeiro, enfrenta a violéncia que nos constituiu como
sujeitos de dupla consciéncia, ou seja, que rejeita o apagamento de nosso passado pela assimilagdo
colonizadora. E que, em segundo lugar, busca na perspectiva “primitiva”, na visdo ancestral, formas
“revivificadas” de estarmos em Gaia, de projetarmos para nds e para os demais seres que dividem conosco a
existéncia, rumo a futuros plurais.
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1 O termo “Gaia” aqui é usado em referéncia a Teoria de Gaia de Lovelock (1995), que postula pelo organismo
planetario autorregulador responsavel pelas condigdes de vida do planeta.

2 A simbologia (setas para direita e para esquerda em sentido anti-horario) é utilizada para representar a
recursividade n’O Método de Morin.

3 Significa “Terra madura”, “Terra viva” ou “Terra em florescimento” na lingua nativa do povo indo-americano
Kuna e é, para eles, sinbnimo de América, em um esforco de identificar sua terra sem o nome de seu
usurpador (GONGALVES, 2019, p. 39).

4 “Terra das palmeiras”, em tupi-guarani. Nome do Brasil antes da colonizacdo — antes de ser nomeado por
algo que os conquistadores roubaram dessas terras e transformaram em mercadoria, o Pau-Brasil.



